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Introducao: por uma sociologia historica da escravidao

A. O tema

O tema deste trabalho se refere ao processo de mudanca de status vivido por
sucessivas geracoes de africanos e de afrodescendentes escravos, libertos e livres na
América portuguesa entre os séculos XVI e XIX, e mais precisamente na capitania de
Pernambuco. Pode-se estranhar a proposicao de tema tao amplo e a partir um grupo
social tdo diverso, heterogéneo e tao hierarquizado. Afinal, o que africanos
escravizados e introduzidos na América no século XVI tém a ver com afrodescendentes
livres que viveram tantos anos depois, nos séculos XVIII ou XIX, por exemplo? A
resposta a esta indagagao acena para duas dire¢des distintas. A primeira se refere ao
fato de que examino aqui sobretudo institui¢oes formadas por gera¢oes de africanos e
de afrodescendentes, instituicdes que, como qualquer outra figuracao social formada
por seres humanos, ndo estao acima ou para além deles, como se tivessem se existissem
fora dos individuos que as formam. Como definirei melhor adiante, estas figuragées
sociais institucionais — as irmandades e as milicias —, atravessaram o longo periodo
compreendido entre os séculos XVI e XIX e, ao longo dele, sofreram profundas
transformacoes nao apenas decorrentes das multiplas coer¢des sociais que agiam
sobre elas, mas também, e talvez sobretudo, das tensoes e conflitos engendrados pelas
inimeras disputas de poder vividas por sucessivas geracdes de africanos e
afrodescendentes. Assim, em segundo lugar, as irmandades e as milicias podem,
portanto, ser examinadas sob uma perspectiva de longo prazo. Creio, ademais, que
apenas mediante tal perspectiva se possa observar com certo grau de precisdo os
aspectos revelados por seu desenvolvimento social acerca do processo de
transformacao de status vivido por africanos e afrodescendentes escravos, libertos e
livres ao longo do periodo aqui considerado.

Como também discutirei melhor adiante, o tema deste trabalho se refere a uma
dupla, sucessiva e ambivalente temporalidade, bem como a estruturas sociais
relativamente distintas: aquela atinente a da e uma outra, referente ao da formacao da
sociedade. Os historiadores, através do conceito estatico de “épocas”, costumam se
referir a estas etapas ao utilizarem outros conceitos como, por exemplo, os de “antigo
regime”, “absolutismo”, “sociedade corporativa”, “sociedade estamental”,
“iluminismo” e “era das revolu¢oes”. Como tento demonstrar adiante, os conceitos de

sociedade de tipo antigo, ou oligarquico e de tipo democratico e representativo,
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retirados da sociologia de Norbert Elias, sio meramente didaticos, mas acenam para
dois aspectos capitais na constituicdo do tema aqui proposto: por um lado, eles se
referem dinamicas processuais que nos ajudam a pensar na constru¢ao de objetos sob
uma perspectiva de longo prazo. Por outro lado, eles nos mostram nitidamente que é
impossivel compreender o que quer que seja no mundo social sem levar em
consideracao a sociedade em seu conjunto: ou seja, as relacoes sociais e de poder entre
grupos e individuos dos niveis mais alto e mais baixo, as relagdes de poder no interior
de cada um desses niveis e os distintos potenciais de retencao de poder que
caracterizam suas multiplas posi¢coes sociais. Foi a partir destes conceitos didaticos que
examinei ao longo deste trabalho nao apenas como africanos e afrodescendentes
escravos, libertos e livres e suas instituicoes se entrelacaram suas agOes e
representacoes mentais com a sociedade de tipo antigo, mas também como suas
posicoes sociais especificas ensejaram distintas expectativas em torno do advento da
sociedade democratica e representativa que despontava em fins do século XVIII e
inicios do século seguinte.

Ao mesmo tempo, irmandades, milicias e entrelacamentos de acbes e
representacoes mentais no contexto descrito pelo conceito de “era das revolu¢des” nao
constitui apanagio apenas de africanos e afrodescendentes que faziam parte das
figuracoes sociais da América portuguesa — e muito menos daqueles que formavam a
figuracao social de Pernambuco. No caribe francés, bem como ao largo das varias
sociedades do império espanhol, hermandades, cabildos de nacién e as milicias de “pardos
e morenos”, assim como as milicies urbaines e a maréchaussée, constituiam uma
recorréncia estrutural no mundo atlantico. Tais recorréncias estruturais se
conectavam a outra, muito mais profunda e indelével: a escravidao. Como discuto
melhor adiante, a escravidao, que aqui considero como um processo, € ndo como um
estatuto fixo, produzia inimeras posi¢coes de status, que vinculava desde o africano
recém-chegado a uma sociedade americana especifica, até o afrodescendente ha varias
geracdes distante do cativeiro — aspecto que decorria nao apenas, e principalmente,
de sua origem social comum, mas também, e secundariamente, do mesmo sinal de
refor¢co que compartilhavam ao olhos da sociedade, isto é, a cor da pele. Estas varias
posicoes sociais engendradas pelas escravidao de africanos e de afrodescendentes
escravos, libertos e livres — ou ingénuos, como rezava a tradi¢cao romana —, produziu
acOes e representacdes mentais muito proximas entre si na “era das revolugoes”,

conectando grupos e individuos da América portuguesa, e mais especificamente de
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Pernambuco, a geracdes de africanos e afrodescendentes dos impérios francés,

espanhol e britanico.

B. O conceito de figurac¢ao social

O conceito de figuragdo social foi formulado originalmente pelo sociblogo
alemao Norbert Elias (1897-1990). Cabe aqui tentar defini-lo de maneira sintética, de
acordo com uma variada gama de apreciacoes e proposi¢oes formuladas em torno de
seu conteido. Em primeiro lugar, o conceito de figuracao social foi pensando por
Norbert Elias como substitutivo de outros conceitos, tais como os de “sociedade”,
“estrutura social” ou “cultura”. Para Elias, conceitos como “sociedade” ou “estrutura
social” parecem se referir a uma acumula¢ido desorganizada e desestruturada de
individuos absolutamente independentes. ! Ao mesmo tempo, a “sociedade” é, muitas
vezes, representada como um “sistema” ou uma “totalidade” para além dos individuos
que as formam. ? Dessa forma, tanto para o senso comum como para os cientistas
sociais, a “sociedade” aparece de uma forma reificada, isto é, como algo que nao é
formado pelos individuos, mas que existe acima, fora ou para além deles. Este tipo de
visdo nao apenas reifica a sociedade, mas também desumaniza as estruturas sociais,
que aparecem a analise ou no senso comum como se fossem “coisas”, objetos alheios
aos seres humanos, e nao cadeias de interdependéncias formadas por estes. 3
Finalmente, é ndo menos importante considerar que o conceito de “sociedade” surge
aos olhos dos seres humanos como algo abstrato, imaterial, nao palpavel,
distintamente do conceito de “individuo”, este bem mais concreto a nossa percep¢ao, 4
ao mesmo tempo em que o conceito de “sociedade” remete a uma caracteristica de
objeto isolado e em estado de repouso — tal como o conceito de “natureza” —, e nao
como um ser em perpétua mudanca e transformacgao: mais que um ser, a sociedade
deveria ser pensada, portanto, como um sendo, continuo, em constante transformacao.’

Por sua vez, o conceito de “cultura” tomou, ao longo do tempo, um sentido
bastante distante, demasiado afastado de suas origens. A principio, este conceito se

referia a um processo de “cultiva¢ao”, ou a transformagao da natureza pelos seres

! Elias, Norbert. O processo civilizador. Uma histdria dos costumes (vol I). R. de Janeiro: Jorge Zahar
Editor, 1990, p. 248.

2 [dem, 249.

3 Elias, Norbert. Introdugdo a sociologia..., p. 16.

4 Elias, Norbert. A sociedade dos individuos. Lisboa: Dom Quixote, 1993, pp. 177-258.

5 Elias, Norbert. Introdugdo a sociologia..., p. 123.
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humanos — aspecto que, atualmente, parece absolutamente esquecido. ¢ Em fins do
século XVIII, contudo, o termo “cultura” tendeu a se remeter a um quadro de
referéncia geral que contemplava o desenvolvimento da humanidade como um todo,
o que permitia o exame de determinadas sociedades em processos de transformacao
de um estagio menos evoluido para outro, mais avancado. Com o desenvolvimento da
antropologia, a partir de fins do século XIX, o termo “cultura” alargou-se de modo a ser
aplicado a sociedades mais e menos desenvolvidas. Assim, falava-se, por um lado, de
uma “cultura aborigene” ou de uma “cultura primitiva” e, por outro lado, de uma
“cultura do renascimento” ou de uma “cultura barroca”, para se referir a diferentes
estagios de evolucao social. 7 No entanto, cada vez mais este conceito foi tomando uma
conotacao de reino a parte das figura¢oes formadas pelos seres humanos, como se os
sistemas simbdlicos partilhados pelos individuos ora em “sociedades primitivas”, ora
em “sociedades ocidentais”, fossem dotados de uma realidade autdbnoma. & Assim, o
conceito de cultura foi se transformando num conceito vago e ambiguo, atinente a uma
“esfera” ou “dominio” isolado e separado dos entrelacamentos e das redes de
interdependéncia formadas pelos seres humanos. 9 No interior de disciplinas como a
linguistica ou a psicologia, ou mesmo no caso da antropologia, da sociologia e da
histéria — neste ultimo caso de forma menos consciente e menos reflexiva —, a mente,
a cultura e a linguagem, bem como os sistemas simbdlicos, ganharam um estatuto
ontoldgico particular, como se seus materiais, suas estruturas e seus sistemas de
referéncias nao estivessem ancorados no mundo observavel, ou nao possuissem
relacées com a sociedade e com as relacoes sociais e de poder criadas pelos seres
humanos. E como se tais aspectos simbdlicos, enfim, “pairassem no ar”. Isto decorre,
por um lado, da elevacao dos seres humanos a uma posi¢ao ontoldgica exterior ao
universo natural, conforme uma concepgio estatica que aparta e opde radicalmente
“natureza” e “sociedade” como instancias independentes e isoladas. Na verdade, a
dimensao simbdlica referida anteriormente deveria ser considerada a partir de
sucessivos estagios de um processo continuo que liga a natureza a sociedade. '° Assim,
como formula Elias, “o termo cultura é, muitas vezes, nada mais do que uma cobertura

para tudo que n3o é um produto da natureza no sentido fisico da palavra”.” Ao mesmo

¢ Elias, Norbert. Os alemdes. A luta pelo poder e a evolugdo do habitus nos séculos XIX e XX. Rio de
Janeiro: Jorge Zahar Editor, 1997, p. 120.

7 Idem, p. 121

8 Elias, Norbert. Teoria simbdlica. Oeiras: Celta, 1994, p. 17.

9 Idem, p. 39.

' Idem, p. 43.

" Idem, p. 45.
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tempo, nas formas atuais de falar e pensar, a “cultura” é representada como uma ndo-
natureza, ou até mesmo como uma anti-natureza, como se os sistemas simbodlicos
criados pelos seres humanos tivessem uma vida independente nao apenas da
sociedade, mas também da natureza pré-humana da qual nossa espécie, em ultima
analise, decorre. ? Dessa forma, o conceito de cultura nao consegue traduzir uma
referéncia a determinadas figura¢oes de pessoas, uma vez que, muitas vezes, ele parece
se referir a uma espécie de “superestrutura” que, tomada ademais num sentido
estatico, paira acima dos individuos e das relacdes de interdependéncia que estes
formam entre si. 3 Do mesmo modo, concebe-se que existe uma dualidade entre
“coacao externa” exercida sobre os individuos pela “sociedade”, tal como existiria, em
contrapartida, “coa¢des internalizadas pelos individuos”. Estas, conforme varias
analises, sao concebidas como manifestacoes de uma “cultura”, como se ambas as
formas de coacao — as externas e as internas aos individuos — “fossem nao s6 dados
diferentes”, mas também separados um do outro: 4 €, em suma, como se a “cultura”
remetesse a uma realidade que, “num sentido mal definido, parece existir fora dos
seres humanos e independentemente deles”.

Em contraposi¢ao aos conceitos vagos e estaticos de “sociedade” e “cultura”, a
sociologia de Norbert Elias propds o conceito de figuragdo social. Dentre suas varias
facetas, destaco, em primeiro lugar, o fato de este se distinguir de muitos outros
conceitos tedricos por incluir os seres humanos em sua formulagdo. Apenas seres
humanos formam figuracées uns com os outros. O modo de sua vida conjunta, diz
Elias, em grandes ou pequenos grupos — como em uma sociedade de pescadores, por
exemplo — é singular e sempre co-determinado pela transmissao do conhecimento
entre geracOes sucessivas. Um traco central de uma figuracao social formada por
pescadores, por exemplo, refere-se, portanto, ao saber partilhado e transmitido inter-
geracionalmente entre os individuos que a formam — o que inclui criancas, jovens e
velhos, homens e mulheres. Figuracdes se apresentam das mais variadas formas: uma
familia, uma classe escolar, uma “comunidade” aldea ou de pescadores, um Estado-
nacdo, ou varios Estados-na¢des associados, constituem, em diferentes escalas,
variados tipos de figuracdes. Sustento aqui ademais, e contrariando um conjunto

significativo de trabalhos socioldgicos e antropoldgicos sobre a pesca, que tripulacoes

2 [dem, p. 37.

5 Elias, Norbert. Introdugdo a sociologia..., pp. 143, 180.

14 Elias, Norbert. Os alemades..., p. 299.

15 Elias, Norbert. Sobre o tempo. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editor, 1998, p. 94.
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de jangadas, botes ou traineiras, constituem principalmente figuragées sociais: formadas
especificamente para o enfrentamento da faina pesqueira, estas equipagens
constituem subfiguragées hierarquizadas e possuem um equilibrio pendular de poder
que é frequentemente posto a prova diante das coer¢des naturais vividas no mar. Uma
tripulacao comporta-se distintamente, por um lado, em condi¢des normais de trabalho
e, por outro lado, diante do risco e do perigo: um naufragio, por exemplo, pode
redefinir radicalmente as posi¢des no interior de uma figuracao deste tipo, a0 mesmo
tempo passageira e recorrente. Assim, ao contrario do que sustenta a literatura, parece-
me que é menos a relacao de individuos especificos com o mar em si mesmo, e mais o
equilibrio de poder e as coer¢ées humanas existentes no ambito de uma figuragao
criada especificamente para o enfrentamento do meio maritimo, da faina pesqueira,
que determinam a dindmica das tripula¢des de jangadas, botes e traineiras e o ethos do
pescador maritimo. '¢

Assim, mediante este instrumento tedrico, nem corremos o risco de pensarmos
um individuo a-social, isto €, isolado e independente das redes de interdependéncia e
constrangimento decorrentes de suas relacdes sociais, nem, tampouco, somos levados
a formular a ideia de um “sistema”, de um “todo”, de uma “sociedade humana” que
exista para além dos individuos, para além dos seres humanos singulares. As
figuracoes sociais possuem peculiaridades estruturais e representam uma ordem de
tipo particular, constituindo, pois, o campo de investigagao por exceléncia das ciéncias
sociais em geral — o que inclui a antropologia, a sociologia e a histdria. '7 Por outro
lado, constitui um fato que os seres humanos singulares se transformam ao longo do
tempo, tal como as figura¢oes que eles formam uns com os outros. No entanto, embora
entrelacadas e interdependentes, as transformacoes dos individuos singulares, por um
lado, e das figuragdes, por outro, referem-se a planos diferentes e a tipos distintos de
transformacdo. O ritmo de transformacdo de uma vida individual é muito mais
acelerado que de uma figuracao que redne varias vidas individuais, muitas vezes ao
longo de varias geracdes. Ao mesmo tempo, os mesmos individuos também podem

formar diferentes figuragdes uns com os outros: os passageiros antes, durante e depois

16 Elias, Norbert. Escritos & ensaios. (1. Estado, processo, opinido publica). Rio de Janeiro: Jorge Zahar
Ed., 2006, p. 27. O grande destaque conferido as relacoes entre grupos e individuos ligados ao trabalho
pesqueiro e o mar — em detrimento de uma compreensao baseada sobretudo em suas relagdes sociais
e de poder —, pode ser lido entre muitos outros, em Diegues, A. C. S. Pescadores, camponeses,
trabalhadores do mar. Sao Paulo: Atica, 1983; Diegues, A. C. S. A pesca construindo sociedades. Leituras em
antropologia maritima e pesqueira. Sdo Paulo: Nupaub-USP, 2004; Diegues, A. C. S. Povos e mares.
Leituras em sécio-antropologia maritima. Sao Paulo: Nupab-USP, 1995; Maldonado, Simone Carneiro.
Mestres e mares. Espaco e indivisdo na pesca maritima. Sao Paulo: Annablume, 1993.

17 Elias, Norbert. Escritos & ensaios..., pp. 25-26.
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de um naufragio; nobres e burgueses, capitalistas e operarios antes, durante ou depois
da revolugao. De modo inverso, diferentes seres humanos singulares podem formar
figuracoes similares: familias, burocracias, tribos, cidades, grupos sociais, paises, uniao
de paises. 8 Assim, figura¢oes podem apresentar variados tamanhos ou, para usar uma
palavra da moda, diferentes escalas: uma aldeia, uma cidade urbano-industrial, um
pais ou um “sistema” atlantico formado por diversos impérios coloniais sao figuracoes
de abrangéncias e circunscri¢oes bastante diferentes. Entende-se, pois, por “figuracao”
o padrdo mutdvel criado pelos individuos que a formam, o qual se constitui ndo apenas por
suas agoes efetivas, mas também por suas representagoes mentais. Conforme esta definicao,
uma figuracao forma, portanto, um entrancado flexivel de tensdes. A interdependéncia
entre os individuos é uma condi¢ao prévia para que formem uma figuracao, e esta
interdependéncia pode ser de aliados ou de adversarios, bem como pode ser passageira
ou permanente. "

Um aspecto absolutamente central se refere ao fato de que no centro de toda
figuracao social existe sempre um equilibrio de poder. Tal equilibrio nunca é fixo e
estavel: antes, ele é sempre movel, flutuante, pendular, um equilibrio elastico, que se
move mediante processos desencadeados por grupos e individuos que fazem parte de
uma figuragao social especifica. Este equilibrio de poder se move para frente e para
tras, “inclinando-se primeiro para um lado e depois para outro. Este tipo de equilibrio
flutuante é uma caracteristica estrutural do fluxo de cada figuracao”. 2° Para Elias,
“poder” nao é um conceito de substdincia, mas de relagdo. Quando se diz que uma pessoa
“detém poder”, representa-se mentalmente que o poder é uma coisa que se pode
guardar no bolso, na algibeira, como se fosse um objeto, uma substancia — uma ideia,
alids, que remete a antigas reliquias magico-miticas, e que nada tem a ver com dados
empiricos observaveis. “O poder”, escreve Elias, “ndo é um amuleto que um individuo
possua e outro nao; é uma carateristica estrutural das relagées humanas — de todas as
relacdes humanas”. 2 Para compreender esse conceito, ao mesmo tempo relacional e
processual, faz-se necessario superar uma certa aversao ao proprio termo “poder”. Tal
aversao tem a ver com o fato de que em todo o processo de desenvolvimento das
sociedades humanas o equilibrio de poder foi, sempre, profundamente desigual:

grupos ou individuos especificos detinham um alto potencial de retencao de poder, e

18 Jdem, pp. 25-26.

9 Elias, Norbert. Introdugdo a sociologia..., pp. 141-142.
20 Idem, p. 143.

2 Jdem, p. 81
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exerciam as chances decorrentes deste diferencial de maneira despdtica e
discricionaria, sem quaisquer escrapulos.

Contudo, o equilibrio pendular de poder nao esta apenas na grande arena das
relacoes entre Estados, ou dentro de um Estado especifico, como é amplamente
notado, nem pressupde uma grande concentracdo de chances de poder em um
individuo especifico; as chances de poder numa figuracdo determinada — por
exemplo, uma figura¢ao envolvendo duas sociedades indigenas que disputam entre si
0 mesmo territoério de cacga e de coleta —, podem ser praticamente iguais. Ademais,
mesmo havendo uma concentracao desproporcional, rigida e estavel do potencial de
retencao de poder, grupos e individuos que detém menos chances de poder sempre
detém algum poder — como nos exemplos de uma crianca que tem poder sobre seus pais
ou de um escravo que tem poder sobre seu senhor em decorréncia da
interdependéncia funcional que existe entre eles. Assim, o poder é uma relagdo, e nao
uma “coisa”, a0 mesmo tempo em que constitui um elemento integral, estrutural, de
todas as relagoes humanas. Uma figuracao social formada por pescadores, portanto,
apresenta, como qualquer outra figuracao social, um equilibrio pendular de poder;
cabe, como discutirei adiante, examinar em pormenor o que confere chances de poder,
ou um maior ou menor diferencial de retencao de poder a individuos especificos no
ambito deste tipo de sociedade. Assim, todas as figura¢des sociais possuem equilibrios
de poder que, no minimo, sao bipolares e, dependendo do grau de sua complexidade,
podem ser multipolares. Em suma, o equilibrio mével, pendular, instavel ou flutuante
de poder estd sempre presente quando ha uma interdependéncia funcional entre
pessoas. Por mais desigual que sejam seus diferenciais de retencao de poder, as
relacoes entre pais e filhos, entre escravos e senhores, entre nobres e camponeses
medievais, ou entre militares, burgueses e pescadores artesanais, por exemplo,
conformam equilibrios de pendulares de poder, uma vez que sdao relacoes de
interdependéncia — como ja sublinhei anteriormente, por menor que sejam as
chances de poder de um escravo, por exemplo, este tem poder sobre seu senhor em
decorréncia da dependéncia que este tltimo tem em relac¢ao ao seu trabalho. 22
Uma vez que os equilibrios pendulares, méveis ou instaveis de poder estdo no centro
das figuracgoes sociais, é possivel, agora, compreender que estas, igualmente, nao sao
coisas, substancias, entidades independentes dos individuos e grupos sociais que

formam, mas, antes, constituem redes de interdependéncias animadas por suas a¢oes

22 [dem, pp. 80-81.
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e representacdoes mentais. Assim, o decurso e o destino de uma figuracao social
decorrem, a0 mesmo tempo, das acdes e das representacoes mentais de varios
individuos, ou de grupos de individuos interdependentes. Metodologicamente
falando, aplicar o conceito de figuracao social implica distinguir aquelas sociedades
constituidas por dezenas ou centenas de pessoas daquelas formadas por milhares ou
milhGes de individuos. Uma figuracao composta por alunos e professor numa sala de
aula, ou por uma pequena aldeia camponesa, sdo relativamente compreensiveis e
percepcionadas diretamente. Ja figuracdes formadas pelos habitantes de uma cidade,
de um Estado-nacao, ou de um agregado de sociedades reunidas num “sistema”, como
um “império colonial” ou o “mundo atlantico”, ndo podem ser percepcionadas
diretamente, uma vez que as cadeias que as ligam sao maiores e mais diferenciadas.
Figuragdes “tao complexas terao de ser abordadas indiretamente e compreendidas
mediante uma anélise dos elos de interdependéncia”.

Uma forma de examinar esses elos ou cadeias de interdependéncia de tipo mais
vasto e complexo, consiste em considerar distintas categorias de figuracdes:
subfiguragées e figuragées sociais abrangentes constituem formas entrelacadas,
interdependentes ou engrenadas de articulacdo, bem como possuem equilibrios de
poder entrecruzados e processos sociais apenas relativamente autdnomos uns em
relacdo aos outros. Como propde Elias, todas as sociedades constituem figuracoes
estruturadas com subfiguracdes a diversos niveis. Organizados em grupos, os
individuos formam inimeras subfiguracées — familias, instituicoes, classes e grupos
sociais, corpo de fiéis de uma igreja ou seita, membros de uma aldeia, de um bairro, de
cidades, de Estados, dentre muitas outras figuracoes encadeadas umas as outras. Estas,
em seu conjunto, podem constituir uma figuracao social englobante, ou abrangente, e
eventualmente dotada de um equilibrio de poder especifico. Uma unidade estrutural
ampla, como um Estado-nac¢ao, por exemplo, pode fazer parte de outra unidade ainda
mais englobante e abrangente: Estados associados entre si, uma federacao de Estados
ou, ainda, uma unidade menos complexamente organizada e menos integrada, a
exemplo do “sistema” ou “mundo atlantico” — cujo equilibrio mével, instavel ou
pendular de poder esta diretamente relacionado, na época moderna, as competicoes
entre impérios coloniais, entre Estados rivais, admitindo, no maximo, a hegemonia de
um deles ou de uma coaliza¢ao temporaria e instavel entre eles. “Nesta hierarquia de

unidades sociais endentadas”, escreve Elias, “a unidade maior nao tem de ser, de modo

3 Jdem, p. 142-143.
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nenhum, a mais complexamente integrada e organizada; na histéria da humanidade,
e até aos nossos dias, nunca assim foi”. 4

Uma vez que constitui o nivel maximo de integracao e organiza¢ao do poder,
esta figuracao abrangente, sob qualquer forma que se apresente na hierarquia das
figuracoes, €, sempre, a unidade dotada da maior capacidade de conduzir seu préprio
curso. Como todas as figuragoes abertas, esta figuracao abrangente pode se desintegrar
mediante a pressao decorrente de tensdes internas; mas enquanto seu equilibrio
pendular permanecer mais ou menos intacto, ela sera a figuracao mais capacitada a
possuir o maior grau de autonomia relativa comparativamente as suas subfiguracoes
constituintes. % Assim, é a estrutura e o desenvolvimento desta unidade de integracao
mais abrangente, mais vasta e mais englobante que determina, em ultima instancia, a
estrutura e o desenvolvimento das suas subunidades, e inclusive a trajetoria de seus
membros individuais. “Pois das particularidades e do desenvolvimento dessa formacao
de carater mais englobante dependem as particularidades e o desenvolvimento do
tecido de ligacOes institucionalizado a que convencionamos chamar ‘familia’; e as
familias sao responsaveis pela integracido e organizacao de fung¢des por parte das
criancas individualmente, que, como adultos, desempenhardao a tarefa de dar
continuidade, desenvolver ou, talvez, transformar as instituicbes da unidade de
integracao maior”. 2 Ao fim e ao cabo, nao se pode explicar a figuragdo abrangente por
suas partes — isto é, pelas subfiguragoes —, como se aquela fosse um efeito destas
ultimas. Nao obstante, embora sejam dotadas de autonomia relativa e de processos de
desenvolvimento relativamente auténomos, as subfigura¢des nada sao, caso nao sejam
referidas nos quadros da figuracao social abrangente. %

Ao mesmo tempo, merece destaque a ideia segundo a qual nao existe um
“dentro” e um “fora”, um mundo “externo” e um mundo “interno” aos individuos e aos
grupos sociais. Assim, as figuracoes que estes formam, incluem, além das ag¢oes, dos
comportamentos e das atitudes “externas”, as ideias, o intelecto, a mente e as
representacdoes mentais, tanto as individuais, como as partilhadas por grupos. 2 Desse
modo, pares antindbmicos como “corpo e alma”, “a¢ao e representa¢ao mental”, “pratica

e teoria”, formam, pois, conjuntos de aspectos interdependentes. As figuragdes sociais

24 Elias, Norbert. Envolvimento e distanciamento. Estudos sobre sociologia do conhecimento. Lisboa:
Dom Quixote, 1997, p. 59.

% [dem, p. 59.

26 Idem, p. 60.

27 Idem, ibidem.

8 Elias, Norbert. O processo civilizador..., vol. I, p. 247.
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incluem, enfim, ndo apenas as a¢oes de grupos e individuos, mas também seu intelecto,
sua mente, sua estrutura social de personalidade: * as ideias, os planos e projetos
conscientes ou frutos de processos sociais ndo planejados, 3° os sentimentos e as emogoes,
as barreiras emocionais de individuos e de grupos sociais, sio aspectos constitutivos
das figuragdes sociais — o que reforc¢a a ideia de que falar de “cultura” como um reino
a parte da estrutura social, como um limbo, é incongruente com os dados observaveis
do mundo empirico. Desse modo, como escreve Elias, “as estruturas de personalidade
dos seres humanos mudam também em conjunto com essas mudancas de
configuracao”, 3 uma vez que, em suas relacoes de interdependéncia, os seres humanos
se revelam na inteireza de sua complexidade. Como formula Roger Chartier, faz-se
necessario “pensar as relagdes intersubjetivas nao através de categorias psicologicas
que as supdem invariaveis e consubstanciais a natureza humana, mas em suas
modalidades historicamente variaveis, diretamente dependente das exigéncias
proprias de cada figuragao social”. 32

Finalmente, cabe considerar que figuragdes sociais sdo estruturas mutaveis:
elas se alteram, transformam-se ao longo do tempo, cada qual em seu ritmo, umas mais
suscetiveis as mudangcas, outras mais refratarias a elas. Considere-se, ademais, que
figuracdes abrangentes — como paises inteiros, Estados-nag¢des, impérios coloniais,
“sistemas” de Estados-na¢des ou o “mundo atlantico”, por exemplo — podem mudar
num sentido ou dire¢ao particular, ao passo que suas subfiguracées — provincias,
estados, cidades, vilas, institui¢coes especificas, familias — podem apresentar processos
dotados de dire¢des, ritmos ou sentidos diversos de mudanca. Notadamente no que se
refere as figuracdes abrangentes, Norbert Elias adverte, que existem relacoes
sociogenéticas entre figura¢des anteriores e posteriores e que referir-se a tais relacoes
significa evitarmos conceitos como os de “causa” e “efeito”. “Do ponto de vista da
figuracao posterior”, ele escreve, “a primeira é geralmente uma condi¢io necessaria
para a formacgao da que se lhe segue”, mas a primeira é, todavia, “apenas uma das
possibilidades de mudanca”. Assim, falar de “relacoes sociogenéticas” confere um grau
significativo de consideracao as varias alternativas possiveis de mudanca a partir de

uma figuragao especifica. 3 Ademais, como se sabe, enquanto processos bioldgicos,

29 Elias, Norbert. A sociedade dos individuos..., p. 204; Elias, Norbert. O processo civilizador..., vol. 11, p. 242.
3¢ Elias, Norbert. A sociedade dos individuos..., p. 235; Elias, Norbert. O processo civilizador..., vol. 11, p. 288.
3 Elias, Norbert. O processo civilizador..., vol. I, p. 250.

32 Chartier, Roger. Formagao social e economia psiquica: a sociedade de corte no processo civilizador.
In: Elias, Norbert. A sociedade de corte..., p. 14.

3 Elias, Norbert. Introdugdo a sociologia..., pp. 175-176.
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atinentes a evolugdo bioldgica, sao marcados pela constancia e irreversibilidade,
processos sociais, atinentes ao desenvolvimento social, sio plenamente reversiveis. 34
“Quando os antepassados das baleias, que eram animais terrestres”, exemplifica Elias,
“passaram a ser animais aquaticos, eles ndo se tornaram peixes, mas continuaram
sendo mamiferos. Em contrapartida, é perfeitamente possivel que Estados nacionais
fortemente centralizados desintegrem-se, e que os descendentes de seus integrantes
passem a viver em simples tribos ndmades”. 3>

Por outro lado, tanto no caso de figuragbes sociais abrangentes, como no de
subfiguragées — como as sociedades de pescadores, por exemplo —, Elias ressalta que
o grau de maleabilidade e plasticidade as mudangas ou, inversamente, de rigidez e
hostilidade a elas, varia consideravelmente. Por essa razao, varia também a cadeia de
possibilidades de mudanga. “Uma figuracao”, escreve Elias, “pode ter um potencial de
mudanc¢a muito maior do que outra”, a0 mesmo tempo em que “figuracdes diferentes
podem ter um potencial para diferentes tipos de mudanga”3¢ . Ademais, uma figuragao
pode ter grande potencial de mudanca sem que suas altera¢des sejam de carater
estrutural, ao passo que uma figuragao dotada de pouco potencial de mudanca pode
abrigar grandes possibilidades de engendrar uma mudanca de tipo estrutural. 37 Do
mesmo modo, nao se deve desprezar fatores exégenos na explicacao das mudancas das
figuragdes, mas, primariamente, as alteragoes devem ser entendidas nos termos de sua
propria dinamica figuracional enddgena. 3® Embora sejam determinantes, aspectos
que se processam no ambito de figuragées sociais abrangentes, acabam muitas vezes se
constituindo como fatores isolados de explicacdao, negligenciando-se a dinamica
figuracional enddégena das subfiguragoes — que, em geral, é sub-representada nos
modelos de analise sobre as relacdes entre sociedades abrangentes e subfiguracdes.

Em muitos casos, estes processos de mudancas figuracionais sao processos sociais
ndo planejados: isto é, sao processos de mudancas estruturais que nao foram
determinados “por planos deliberados ou pelas inten¢oes de alguns dos seus membros,
nem por grupos deles, nem mesmo por todos eles em seu conjunto”. 3 Tais processos,

portanto, sdo caracteristicamente de longo prazo, uma vez que compreendem

34 Elias, Norbert. Teoria simbdlica..., p. 33; Elias, Norbert. A sociedade de corte..., p. 37-38; Elias, Norbert.
Escritos & ensaios..., pp. 28, 32-33.

% Elias, Norbert. A sociedade de corte..., p. 38; para uma critica a “crenca no progresso” e numa no¢ao de
“civilizagao” como se esta fosse inata, ou genética, e nao social e, logo, reversivel, ver Elias, Norbert. Os
alemdes..., pp. 269-276.

36 Elias, Norbert. Introdugdo a sociologia..., p. 176.

37 Idem, ibidem.

38 Idem, ibidem.

3 Elias, Norbert. Introdugdo a sociologia..., p. 180
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mudancas que incorporam cadeias bastante extensas de interdependéncias que se
espraiam por espacos geograficamente muito dilatados, bem como através de
sucessivas geracoes de seres humanos. A urbanizacido, a industrializacdo ou
burocratizagao, por exemplo, foram processo de longo prazo que, em sua génese, nao
tiveram nenhum planejamento individual ou grupal, e que, no Ocidente, tomaram
largos espacos de tempo para se desenvolver, marcando a vida de sucessivas geragoes.
Tais processos foram engendrados no ambito de figura¢des sociais pré-existentes —
estas marcadamente rurais, artesanais e patrimoniais —, que, por sua vez, deram lugar
aquelas figuragdes sociais posteriores. 4°

Concluindo essa longa discussao, destaco uma indaga¢ao fundamental de
Norbert Elias: “O conceito de figuracao chama a aten¢ao para a interdependéncia entre
as pessoas. O que é que, na realidade, une as pessoas em figura¢des?”. 4 Por que, enfim,
seres humanos formam estruturas entrelacadas que chamamos de “comunidades” ou
“sociedades” Em outro de seus textos basilares, Elias, acompanhado de outro
socidlogo, John Scotson, formula outro problema central para este trabalho: qual o
carater especifico de uma “comunidade”? Sugere-se neste ensaio que é possivel
decompor os problemas de uma comunidade em varias categorias e examina-los um a
um: é possivel, assim, examinar isoladamente os problemas econdmicos, historicos,
politicos, religiosos e administrativos e, na conclusao, indicar a melhor maneira como
eles se conectam. Outra forma de abordar esse problema é, antes, indagar o que vincula
os dados econoémicos, historicos, politicos, religiosos e administrativos, ndo como se
eles fossem autonomos e independentes entre si, mas como aspectos de uma
“comunidade”. A indagac¢ao, tautologica em seus termos, alids, é: “Quais sao, em outras
palavras, os aspectos comunitarios especificos de uma comunidade?”. 4 A resposta a
essa pergunta encaminha boa parte do que discuto daqui por diante. Tal resposta,
hipotética, provisoria, refere-se ao reconhecimento dos tipos de interdependéncias,
estruturas e fun¢des encontrados entre os grupos e individuos especificos que fazem
parte de tal “comunidade”. Estes, a medida em que constroem lares com certo grau de
permanéncia, criam vinculos parentais efetivos — marcados pela consanguinidade —
ou ficticios — como o compadrio — e, principalmente, trabalham coletivamente,

criam tipos de interdependéncias, estruturas e fun¢oes especificas. Criam, enfim, em

40 Idem, ibidem.

4 Idem, p. 144.

4 Elias, Norbert; Scotson, John L. Os estabelecidos e os outsiders. Sociologia das rela¢des de poder a partir
de uma pequena comunidade. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editor, 2000, pp. 165-166.
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decorréncia da formacao de uma figuracao social dotada de um equilibrio instavel de
poder, uma sociedade formada por grupos e individuos que engendram formas especificas

de estratificacdo uma “ordem de status” particular. 43

C. A teoria geral do escravismo

A historiografia tem produzido bons trabalhos monograficos sobre o grupo
social constituidos pelos “libertos” ou “homens de cor livres” de varias sociedades
escravistas americanas. 44 Nestes trabalhos analisam-se seus niveis de riqueza, suas
origens sociais e suas demandas politicas, fossem estas manifestadas no ambito da
sociedade de tipo antigo ou oligarquico, fosse na de tipo democratico e representativo.
Ao mesmo tempo, recentemente, discussdes e interpretacdes sobre sua génese e
desenvolvimento na América portuguesa fundam-se em dinamicas dos sistemas de
classificacao de cor, em geral percebidas mediante o uso de fontes seriais associado a
complexos procedimentos metodoldgicos. 4 No entanto, quando discutidos do ponto
de vista da politica, afrodescendentes livres e libertos sao por vezes descritos como
individuos dependentes de oligarquias ou carentes de “ideais liberais burgueses”. 46
Como ja sugeri, pretendo retomar estes problemas diacronicamente a luz de
instrumentos conceituais e teéricos disponiveis na teoria geral do escravismo que
permitam reflexdes para além dos estereétipos das sociedades americanas de
plantation. As discussdes presentes a este campo tedrico e conceitual nos ajuda a
compreender adequadamente o fato de que a posicao social de libertos e de seus

descendentes nos quadros de qualquer sociedade escravista, antiga ou moderna, é,

4 Idem, p. 166; sobre as formas de estratificacdo em sociedades simples e complexas, e sobre as
interdependéncias entre formas simples e complexas de estratifica¢ao, ver o estudo de Balandier,
Georges. Antropologia politica. Sao Paulo: Difel-Edusp, 1969, pp. 74-89.

44 Para o caso do Brasil ver KLEIN, Herbert S., The Colored Freedmen in Brazilian Slave Society, Journal
of Social History, vol. 3, n° 1, 1969, pp. 30-52; para o caso dos EUA ver o ensaio de INGERSOLL, Thomas
N. Free Blacks in a Slave Society: New Orleans, 1718-1812. William and Mary Quarterly, vol. 48, n° 2, 1991,
pp- 173-200; para o caso de Saint-Domingue, ver os trabalhos de ROGERS, Dominique. On the road to
citizenship: the complex route to integration of the free people of color in two capitals of Saint-
Domingue. In: GEGGUS, David P.; FIERING, Norman (orgs.). The World of the Haitian Revolution.
Bloomington: Indiana University Press, 2009, pp. 65-78 ¢ GARRIGUS, John D. Before Haiti: race and
citizenship in French Saint-Domingue. New York: Palgrave Macmillan, 2014.

4 GUEDES, Roberto. Oficios mecanicos e mobilidade social: Rio de Janeiro e Sdo Paulo (Secs. XVII-
XIX). Topoi, vol. 7, n® 13, 2006, pp. 379-423; GUEDES, Roberto. Livros paroquiais de batismo, escravidao
e qualidades de cor (Santissimo Sacramento da Sé, Rio de Janeiro, Séculos XVII-XVIII). In: FRAGOSO,
Joao, et. al. (orgs.). Arquivos paroquiais e histéria social na América Lusa, séculos XVII e XVIII: métodos e
técnicas de pesquisa na reinvencao de um corpus documental. Rio de Janeiro: Mauad X, 2014, pp. 131-
149.

46 RIBEIRO, Gladys Sabina. O desejo da liberdade e a participa¢do de homens livres pobres e “de cor”
na independéncia do Brasil. Cadernos CEDES, vol. 22, n° 58, 2002, p. 32; CARVALHO, Marcus J. M. de. Os
negros armados pelos brancos e suas independéncias no Nordeste (1817-1848). In: JANCSO, Istvan (org.),
Independéncia: histéria e historiografia..., Op. Cit., p. 881-914.
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como ja propus anteriormente, determinado sociologicamente. Na verdade, em todas
as sociedades escravistas, fossem estas ocidentais, asiaticas ou africanas, antigas ou
modernas, o estigma da escravidao anterior constitui aspecto central na determinagao
da posicao social do liberto. Vai dai, pois, o fato de ele raramente ser “percebido como
um igual” no ambito de uma sociedade escravista mesmo apos obter status politico-
legal de homem livre, marca distintiva que, ademais, é herdada por seus descedentes.
47

E fundamental, pois, situar o liberto e seus descendentes no continuum
escravidao-liberdade, e ter em mente a ideia de escravidao como processo. Como
observam Miers e Kopytoff, os escravos, na visao ocidental, constituem um stratum
social, uma vez que a escravidao é vista a partir do mesmo prisma de conceitos como
os de “classe” e “casta”, isto é, como uma forma estatica de “estratificacao social”.
Conforme esta imagem, a “liberdade” é compreendida como a antitese da “escravidao”,
e vice-versa. O que estes autores propdem, ao contrario, é que escravidao e liberdade
constituem partes de um mesmo continuum, e ndo conceitos ou “estados” diferentes
ou, pior, opostos. ¥ Como sintetiza Patterson, “a escravidao nao foi uma institui¢ao
estatica. Desde o momento que o escravo entra em seu status, mudangas comecam a
tomar lugar em suas relacdes com seu senhor e com o resto da comunidade”. 49 Assim,
pois, os varios status de escravos e de libertos fazem parte de um mesmo processo, de
um mesmo continuum, e sio alteraveis intra e inter-geracionalmente. Ademais,
adverte-se que se deve distinguir o “status politico-legal” do liberto daquilo que se
poderia chamar de “ranking de prestigio”, isto €, o respeito com o qual este é visto por
outras pessoas de sua configuracao social, mormente as livres. Por um lado, a aquisi¢ao
de capacidade politico-legal, ou a obtencao de status politico-legal de “homem livre”,
nao implica aceitacdo social plena, uma vez que em todas as sociedades escravistas,
antigas e modernas, independentemente, pois, de diferencas de tipo “racial”, o liberto
permanece estigmatizado por seu vinculo anterior ao cativeiro. 5°

Assim, o ranking de prestigio refere-se ao fato de que na maioria das sociedades
escravistas os libertos e seus descendentes possuem algum tipo de inabilitacao, a qual,
contudo, tende a ser reduzida inter-geracionalmente. Em todo caso, sao raros os papéis

executivos e administrativos que lhes sdo atribuidos no mundo antigo ou moderno e,

4 PATTERSON, Orlando. Op. Cit, p. 247.

4 MIERS, Suzanne; KOPYTOFF, Igor. Op. Cit., pp. 3-7.
49 PATTERSON, Orlando. Op. Cit., p. 248.

5° Ibidem, p. 247.
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como ocorria nas sociedades coloniais ibéricas de tipo antigo, ou oligarquico, bem
como em outras sociedades escravistas do mundo atlantico, afrodescendentes livres e
libertos eram proibidos de portar armas e de utilizar determinadas vestimentas ou
adornos. Ademais, na América portuguesa, leis especiais foram recomendadas pelo
Conselho Ultramarino a partir de 1735 para a puni¢ao de seus crimes, > a0 mesmo
tempo em que afrodescendentes livres e libertos eram impedidos legalmente de
exercer determinados oficios, como o de ouvires, de adentrarem em ordens militares,
religiosas e em institui¢cdes governativas e dirigentes, como o senado das cimaras das
vilas, além de se verem constantemente cerceados no exercicio das chamadas “artes
liberais”. 2 Em meados do século XVIII, por exemplo, os afrodescendentes livres
Miguel Mendes de Vasconcelos e seu filho homdnimo, ambos moradores na capitania
da Bahia, desempenhavam o oficio de “procuradores de causas nos Auditérios”,
atuando “na Relagdo e mais tribunais da dita cidade”. O oficio que exerciam deixa
claro, portanto, o quanto pai e filho haviam avancado no processo de mudanca de
status e no ranking de prestigio dentro da figuracdo social escravista baiana,
distanciando-se significativamente, ap6s algumas gera¢oes, de seus antepassados
escravos. Em setembro de 1743, contudo, eles foram impedidos de exercer esta arte
liberal porque “o desembargador chanceler daquela Relacao reduzira o namero dos
solicitadores” a vinte e oito individuos, excluindo os Mendes e Vasconcelos, como eles
escreveram, “com o fundamento de serem pardos, com grande prejuizo dos suplicantes
nos emolumentos que perdem, de que viviam”. Os afrodescendentes livres em questao,
ambos referindo-se a si mesmos como “advogados”, solicitaram a Dom Joao V “fazer-
lhes mercé de mandar passar provisao para poderem em todos os tribunais daquela
cidade procurar as causas que se lhe cometerem sem embargo de serem pardos por
nao ser a dita qualidade impedimento para o tal exercicio, e muito menos o deve ser

no Brasil”. 3

5t E concedido mais aos ditos Ouvidores poderem sentenciar os Indios, Bastardos, Carijés, Mulatos e
Negros nos crimes atrozes até pena de morte, e serem Juizes relatores da Junta da Justi¢a, como se vé da
seguinte ordem. Lisboa, 20 de outubro de 1735. Informacao geral da Capitania de Pernambuco (1749).
Anais da Biblioteca Nacional, vol. XXVIII, 1906, p. 456.

52 RAMINELLI, Ronald. “Los limites del honor”. Nobles y jerarquias de Brasil, Nueva Espana y Peru,
siglos XVII y XVIII. Revista Complutense de Historia de América, vol. 40, 2014, pp. 45-68; RAMINELLI,
Ronald. Impedimentos da cor. Mulatos no Brasil e em Portugal, c. 1640-1750. Vdria Histdria, vol. 28, n® 48,
2012, pp. 699-723; RUSSELL-WOOD, A.]. R. Escravos e libertos..., Op. Cit., pp. 107-110.

53 Requerimento do capitdo Miguel Mendes de Vasconcelos e do seu filho ao rei, D. Jodo, solicitando
provisao para servirem de procuradores de causas nos auditérios da cidade da Bahia, sem embargo de
serem pardos. Arquivo Histérico Ultramarino (Lisboa), Bahia, (doravante AHU — Capitania
correspondente), cx. 77 documento 6412. Cidade da Bahia, 23 de setembro de 1743.
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Os Mendes e Vasconcelos, ademais, nao foram os tnicos que sofreram este tipo de
interdicao na América portuguesa, > a qual incorria tanto para eles como para os
historiadores, como formulam Elias e Scotson, num evidente “ato ideoldgico de
evitacao”. % O caso em questdo, como o de outros afrodescendentes cerceados ou
impedidos de exercer as artes liberais nas figura¢oes sociais escravista da Bahia e de
Pernambuco, acena a principio para aspectos marginais — aquilo que alguns
historiadores chamam de “racismo”, “proto-racismo” ou “rela¢des “raciais” — e oculta
seu nexo central, qual seja, as relacoes de poder e a reserva de func¢des sociais
especificas aos grupos sociais do nivel mais alto daquelas figura¢des sociais. Sob esta
perspectiva, nao estamos falando de “relacdes raciais” ou de “classe”, mas, mais
propriamente, e num plano mais geral, de uma relacdo estabelecidos-outsiders
marcada por um enorme diferencial de retencao de poder. Ademais, estas interdi¢oes
apontam para o fato de que libertos e seus descendentes, e nao apenas nas figuracoes
sociais escravistas da América portuguesa, mas também nas do Caribe francés e da
América hispanica, como demonstrarei adiante, a0 mesmo tempo em que avancavam
no processo de mudanga de status, eram obstados por inabilita¢oes que se arrastavam
por varias geragdes, ou inter-geracionalmente.

Mesmo no ambito da sociedade de tipo democratico e representativo tais
impedimentos foram mantidos, uma vez que o escravismo seguiu seu curso em muitas
das figuracdes sociais especificas outrora vinculadas as configuragdes sociais
abrangentes dos impérios coloniais. Conforme a propria constituicao politica do
Império do Brasil, de 1824 — reputada por alguns historiadores como “altamente
inclusiva” — ¢ os libertos eram cidadaos de segunda categoria, uma vez que, como
rezam seus termos, eles possuiam tao somente cidadania passiva, a qual lhes permitia
apenas o gozo de direitos civis, mas nao de direitos politicos. Como também
demonstrarei adiante, muitos afrodescendentes livres do Brasil imperial expressaram

abertamente sua repulsa a este impedimento consagrado constitucionalmente numa

54 Casos semelhantes ao dos Mendes e Vasconcelos estao registrados em Requerimento de Luis Martins
Soares ao rei, D. Jodo, solicitando provisao de requerente supranumerario na cidade da Bahia para
entrar no nimero e dispensa nos acidentes das cores pardas por ocasiao da oposi¢ao. AHU-BA, caixa 79
documento 6557. Cidade da Bahia, 17 de junho de 1744 e Requerimento de Paulo Coelho ao rei, D. José I,
pedindo provisdo para que sua cor parda nao lhe sirva de impedimento para exercer qualquer fungao
publica em qualquer parte do Brasil. Pernambuco. AHU-PE, cx. 76 doc. 6377. Recife, 29 de julho de 1754.
5 ELIAS, Norbert; SCOTSON, John L. Op. Cit., p. 32.

5 BERBEL, M. R;; MARQUESE, R. A auséncia de raga: escravidao, cidadania e ideologia pro-escravista
nas Cortes de Lisboa e na Assembleia Constituinte do Rio de Janeiro (1821-1824). In: CHAVES, C. M. das
G.; SILVEIRA Marco A. (orgs.). Territério, conflito e identidade, Belo Horizonte/Brasilia:
Argumentum/CAPES, 2007, pp. 63-88; BERBEL, M., MARQUESE, R. & PARRON, Tamis. Escraviddo e
politica. Brasil e Cuba, 1790-1850. Sdo Paulo: Hucitec/FAPESP, 2010, pp. 180-181.
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sociedade de tipo democratico e representativo. Certamente, eles nao
compartilhavam, pois, com o ponto de vista de historiadores que reputam aquele texto
legal como “altamente inclusivo”.

Contudo, o mais importante a destacar é que em todas as formagdes escravistas, antigas
e modernas, o status politico-legal de homem livre ndo é o fim do processo de
marginalizacdo, mas o fim de uma fase precedente, qual seja, a da escravidao, ela
propria dotada de diferentes estagios. Assim, a natureza do estigma socioldgico
atribuido ao liberto nas sociedades escravistas do Novo Mundo nao decorria de uma
“ideologia racial” ou “proto-racial”’, como propdem algumas anélises, 57 mas de seu
vinculo ancestral e processual com o status de escravo. Assim, nas sociedades
escravistas modernas, nas quais predominam rela¢des sociais escravistas entre grupos
de diferentes “cores” ou “ragas”, o “defeito da cor” consistiu tdo somente na forma
mediante a qual a sécio-dinamica do estigma contra o ex-escravo, ou contra seus
descendentes, assumiu uma face visivel. Ademais, para os contemporaneos, os
impedimentos impostos aos individuos daquele grupo social se fundamentavam nao
em um “racismo anacronico” adequadamente criticado por Ronald Raminelli, mas no
“defeito mecanico” associado ao exercicio de oficios e profissdes desonrosas ou vis
mormente executados num cativeiro intrageracional ou ancestral. 5 Ao mesmo tempo,
analiticamente falando, o fundamento socioldgico daqueles impedimentos repousava
em ultima analise, como propdem Elias e Scotson para uma enorme variedade de casos
no tempo e no espaco, na estrutura das relacdes de poder entre estabelecidos-
outsiders, isto €, nas tensdes sociais marcadas pela monopoliza¢ao de func¢des sociais

de prestigio pelos individuos do nivel social mais alto.

D. Da sociedade de tipo antigo a sociedade de tipo democratico e representativo

A posicao social de afrodescendentes livres e libertos deve ser compreendida
sincronicamente no ambito do processo de transicao entre a sociedade de tipo antigo,
ou oligarquico, para outra, de tipo democratico e representativo, a qual se tornara

prevalecente ao longo do século XIX. Ja apresentei este modelo tedrico em outros

57 Mattos, H. M. A escravidao moderna nos quadros do Império portugués: o Antigo Regime em
perspectiva atlantica. In: FRAGOSO, J, et. al. (orgs.). O antigo regime nos trépicos. A dindmica imperial
portuguesa (Séculos XVI-XVIII). Rio de Janeiro: Civilizacao Brasileira, 2001, pp. 148-149; Lara, S. H.
Fragmentos setecentistas. Escraviddo, cultura e poder na América portuguesa. Sao Paulo: Cia. das Letras, 2007,
p. 282-285.

58 Raminelli, Ronald. Impedimentos da cor..., Op. Cit., pp. 717-723.

24



Entre a escraviddo e a liberdade

artigos. * Retomo-o aqui como complemento as questdes diacronicas tratadas antes
em torno do continuum escravidao-liberdade. Ademais, estes planos, diacrénico e
sincronico, nao siao opcionais, mas interdependentes: enquanto o primeiro permite
conectar o tema aqui em questao com muitas outras relacoes estabelecidos-outsiders
ou com outros figuracoes escravistas em diversos contextos no tempo e no espago, o
outro acena para figuracoes sociais especificas e para suas dindmicas particulares de
desenvolvimento social.

Fosse na Europa, fosse na América, a sociedade de tipo antigo, ou oligarquico,
profundamente hierarquizada e ordenada, era caracterizada pela existéncia de dois
niveis sociais distintos. O primeiro nivel, mais alto e mais reduzido, era formado na
América por europeus e seus descendentes, os quais desempenhavam, por vezes
simultaneamente, tarefas associadas aos tipos sociais-reais dos grandes proprietarios
de terras e grandes comerciantes, e/ou fung¢des sociais vinculadas a vida militar,
burocratica-estatal ou clerical. O fundamento de sua distin¢ao social, conforme sua
representacao da sociedade em que viviam, advinha da auto-atribuicao de valor as suas
proprias nog¢oes de honra e nascimento. ¢ Por outro lado, o nivel mais baixo, mais
ampliado, era constituido em sociedades escravistas americanas majoritariamente por
afrodescendentes livres e libertos, fossem estes africanos ou crioulos, os quais
desempenhavam oficios ligados ao artesanato, ou atuavam como pequenos lavradores
ou pequenos comerciantes. Ademais, individuos do nivel mais baixo exerciam fungoes
sociais como as de oficiais milicianos de regimentos militares patrocinados pelas
monarquias catdlicas espanhola, portuguesa ou francesa, e desempenhavam func¢oes
politicas centrais ao seu nivel social como irmaos de confrarias e irmandades, ou como

membros de cabildos de nacién ou candombes. ¢ Escravos africanos e crioulos, em seus

5% Silva, Luiz Geraldo; Souza, Fernando Prestes. Op. Cit., pp. 11-12; Silva, Luiz Geraldo. Negros de
Cartagena y Pernambuco..., Op. Cit., pp. 225-227. Venho desenvolvendo este modelo de analise a partir
de sua formulagao original proposta por ELIAS, Norbert. Introdugdo a sociologia..., Op. Cit., pp. 67-75, 93-
99; ELIAS, Norbert. A sociedade de corte. Investigagao sobre a sociologia da realeza e da aristocracia de
corte. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editor, 2001, pp. 267-273.

% Sobre os conceito de honra e nascimento, fruto da percep¢ao de individuos do nivel mais alto na
sociedade de tipo antigo, ver Maravall, José Antonio. Poder, honor y elites en el siglo XVII. Madrid: Siglo
XXI, 1989, pp. 1I-145.

¢ Sobre os cabildos de nacién existentes em Cuba, mas com uma interpretagdo bastante diferente da que
faco aqui em torno deste tipo de instiuicao, ver Childs, Matt D. The 1812 Aponte Rebellion in Cuba and the
Struggle against Atlantic Slavery. Chapel Hill: The University of North Carolina Press, 2006, pp. 78-119;
sobre os cabildos de nacién existentes em Nova Granada, ver o excelente artigo de HELG, Aline. The limits
of equality: Free people of colour and slaves during the first independence of Cartagena, Colombia,
1810-1815. Slavery & Abolition, vol. 20, n° 2,1999, p. 13; sobre os candombes de Buenos Aires, ver o artigo de
Chamosa, Oscar. “T'o honor the ashes of their forebears”: the rise and crisis of African Nations in the
Post-Independence State of Buenos Aires, 1820-1860. The Americas, vol. 59, n° 3, 2003, pp. 347-378. Um
bom artigo sobre a populacao “afroportenha” é o de Candioti, Magdalena. Altaneros y libertinos.
Transformaciones de la condicién juridica de los afroportefios en la Buenos Aires revolucionaria.

25



Entre a escraviddo e a liberdade

multiplos e diferenciados status, também se situavam no nivel mais baixo e nele
ocupavam as piores posicoes sociais e de status, uma vez que em muitos casos
constituiam-se em propriedades de afrodescendentes livre e libertos.

Havia um equilibrio instavel de poder entre estes niveis, bem como havia
equilibrios instaveis de poder no interior de cada um deles. Assim, individuos e grupos
sociais do nivel mais alto possuiam seus proprios campos de tensdes, bem como suas
hierarquias, ao passo que o mesmo se processava no nivel mais baixo. A ascensao social
numa sociedade de tipo antigo restringia-se, pois, a cada um deste niveis. ©2 Individuos
situados no nivel mais baixo jamais ascendiam transpondo-se ao nivel superior.
Ascendiam apenas no ambito da hierarquia existente em seu proprio nivel, o qual era
distinto do nivel mais alto, ademais, em decorréncia da desonra, comum a todos os seus
membros, proveniente do status atual ou ancestral, intra ou inter-geracional, de
escravo. Estes niveis, como ja observei, mantinham um equilibrio instavel de poder
especifico durante o antigo regime, pois eram interdependentes e se comunicavam
entre si. E evidentemente que nio eram iguais, como se sugere, a0 meu ver
inadequadamente, em alguns trabalhos de historiografia sobre “resisténcia escrava”, ¢
pois havia um imenso diferencial de retencao de poder entre eles. O nivel mais alto
concentrava, evidentemente, muito mais poder que o nivel mais baixo. Pode-se afirmar
que nas configuracdes sociais de tipo antigo, ou oligarquico, o potencial de retencao de
poder que favorecia o nivel mais alto era desproporcionado, rigido e estavel. Fosse na
Europa, fosse na América, individuos e grupos do nivel mais alto da sociedade de tipo
antigo, cuja reproducdo, além de basear-se no critério moderno da riqueza, %
assentava-se sobretudo nos critérios mais antigos, arraigados e valorados da honra e
do nascimento, tinham a certeza de que sua posicdo social era imutavel e
inquestionavel. No entanto, o nivel mais baixo também tinha poder, uma vez que este

nao é um objeto, uma coisa, mas uma rela¢io social. ® Por esta via, o nivel mais baixo

Desarrollo Econémico, vol. 50, n® 198, 2010, pp. 271-296. Sobre as rela¢des entre poder e irmandades na
América portuguesa, ver meu artigo SILVA, Luiz Geraldo. Religido e identidade étnica. Africanos,
crioulos e irmandades na América portuguesa. Cahiers des Amériques Latines, vol. 44, n° 3, 2003, pp. 77-96.
62 Este tipo de perspectiva também est4 presente a outras interpretacdes da sociedade de tipo antigo.
Ver, por exemplo, GUEDES, Roberto. Oficios mecéanicos e mobilidade social..., Op. Cit., pp. 398-412.

% LARA, Silvia H., Palmares & Cucaii: O aprendizado da dominagéo. (Tese apresentada para o concurso
de Professor Titular Area de Historia do Brasil). Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas da
UNICAMP, Campinas, 2008, pp. 174-195.

64 RAMINELLI, Ronald J. Nobreza e riqueza no Antigo Regime Ibérico setecentista. Revista de Historia.
Vol. 169, n° 2, 2013, pp. 83-110.

¢ ELIAS, Norbert. Introdugdo a sociologia..., Op. Cit., pp. 80-81.
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impunha limites as a¢des julgadas ilimitadas ou “absolutas” por individuos e grupos
do nivel mais alto.

Como sugeri anteriormente, afrodescendentes libertos e livres podem, numa
fase de transicao, atribuir valor e significado as suas vidas tanto advindos da sociedade
de tipo antigo, ou oligarquico, como da nova figuracdo de tipo democratico e
representativo em processo de constituicao, a qual engendra novas relagoes de poder,
bem como um novo equilibrio instavel ou pendular entre os niveis sociais mais alto e
mais baixo. Nesta nova estrutura as relacdes entre os dois niveis da sociedade alteram-
se, pois ha mais proximidade entre eles e menos potencial de retencao de poder
concentrado no nivel mais alto. O novo equilibrio instavel de poder entre os niveis
mais alto e mais baixo se torna mais flexivel, mais elastico e muito mais complexo, uma
vez que a pressao exercida desde o nivel mais baixo torna-se mais continua, estavel e
consciente. Nesta nova etapa, as inéditas e crescentes demandas por igualdade e por
direitos civis e politicos por parte de grupos e individuos do nivel mais baixo,
verificadas em todos os impérios coloniais da era moderna ao longo da fase de
transicao processada entre o ultimo quartel do século XVIII e as primeiras décadas do
século seguinte, levam a diminuic¢ao da distancia entre aqueles niveis.

Ao mesmo tempo, as pressoes exercidas desde o nivel mais baixo se entrelacam com
tensoes e rupturas desencadeadas no nivel mais alto, cujo equilibrio de poder debilita-
se em decorréncia da crise de soberania manifestada tanto em configura¢des sociais
englobantes, como os impérios coloniais, como em figuragdes sociais especificas, como
as chamadas “coldonias” e “metropoles”. E gracas a diminui¢do do diferencial de
retencao de poder do nivel mais alto, as lutas e tensdes entre os dois niveis se tornam
mais abertas e mais diretas, posto que baseiam-se em conceitos modernos como os de
igualdade politica e cidadania, e ndo nas antigas no¢des de honra e nascimento. As
distancias entre os niveis diminuem, o que abre a possibilidade de criacdo de uma
estrutura de relagdes sociais mais horizontal e mais representativa, com individuos do
nivel mais alto falando em nome de grupos sociais do nivel mais baixo, e com
individuos do nivel mais baixo dotados pelo menos de condi¢des politico-legais de
ascenderem as funcdes sociais de representacao. Em fases posteriores da sociedade de
tipo democratico e representativo, notadamente naquela designadamente
multipartidaria, surge, ao mesmo tempo, a possibilidade de criacao de varios niveis

sociais intermediarios, tanto uns mais préximos do nivel mais alto como outros, mais
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aproximados do nivel mais baixo, todos dotados de seus proprios equilibrios
pendulares de poder. ¢

Nao se pode esquecer, finalmente, que este modelo deve comportar uma
dimensao emocional, relacionada aos sentimentos produzidos mutuamente nas
estruturas sociais de personalidade de individuos de ambos os niveis. Considerar
apenas as condi¢oes politico-legais, isto é, o “mérito, talento e virtudes” de individuos
isolados, equivale esquecer a figuracao social formada por grupos sociais dos niveis
mais alto e mais baixo, e os estigmas sociais que estes utilizam em suas lutas uns contra
os outros. Assim, na sociedade de tipo antigo, ou oligarquico, enquanto grupos sociais
do nivel mais alto veem seu poder superior como um sinal de valor humano mais
elevado, grupos sociais do nivel mais baixo, devido ao grande potencial de retencao de
poder concentrado no nivel mais alto, assentem e incorporam as formas de relacoes de
poder entao vigentes e revelam uma submissao inelutavel a ordem — cuja encarnagao
mais palpavel sao as proprias monarquias catdlicas espanhola, portuguesa e francesa
—, vivenciando “afetivamente sua inferioridade de poder como um sinal de
inferioridade humana”. ¢7

A superagao desta dimensao emocional na sociedade de tipo democratico e
representativo apresenta, na maioria das vezes, obstaculos significativos, a despeito da
diminuicao do potencial de retencao de poder dos grupos e individuos do nivel mais
alto e da institucionalizacao politico-legal da igualdade politica entre homens livres.
Isto ocorre porque, por um lado, as barreiras emocionais erguidas pelos sentimentos
de virtude superior dos individuos do nivel mais alto e, por outro lado, o sentimento
de valor humano inferior da desonra grupal, incorporado no self dos individuos do
nivel mais baixo, ndo acompanham o mesmo ritmo da limitacdo crescente da
inabilitacdo politico-legal que caracterizava a posicao social dos ultimos na fase
anterior. Ademais, uma vez que no ambito da sociedade de tipo democratico e
representativo o campo de tensdes sociais é mais aberto e mais horizontal, as relacoes
de poder e as disputas por fung¢des sociais de prestigio, aparentemente processadas de
maneira impessoal e distanciada em decorréncia dos marcos legais existentes, podem
ser pontuadas por recorréncias eventuais a “sinais de refor¢o” — como referéncias a
cor da pele ou a maneiras de falar e de se comportar publicamente. Por este meio,

procura-se enfraquecer oponentes oriundos do antigo grupo social outsider

¢ Ibidem, pp. 939
67 Elias, Norbert; Scotson, John L. Op. Cit., pp. 28.
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remetendo-se a esta dimensao emocional das tensdes sociais. Este argumento pode ser
ilustrado mediante peridédico de outubro de 1833, no qual acusava-se Evaristo da Veiga
de descrever, no ambito de tensdes politico-partidarias, afrodescendentes livres e
libertos como “patriotas de chinelo”, “homens de faca na manga” e “gente de cacete e
punhal”. %8 Inversamente, a dentincia aberta da recorréncia aos sinais de refor¢o, como
demonstrarei adiante, era classificada como antipatridtica e divisionista, como se

observa no campo de tensdes nascido nas republicas representativas da América

hispanica e do Caribe francés, bem como no Brasil imperial.

%8 O Brasileiro Pardo, n° 1, Rio de Janeiro, 21 de outubro de 1833.
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Parte 1 — Africanos, afrodescendentes e o

catolicismo
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Capitulo I — Reis, governadores e batuques

A. O catolicismo de africanos e afrodescendentes e a sociedade de tipo antigo

Ao longo dos séculos XVII e XVIII cativos e homens de cor livres — fossem estes
“pardos” ou “pretos”, africanos ou crioulos — constituiram diversas institui¢oes
religiosas leigas na capitania de Pernambuco. Através delas, criaram vastos corpos
hierarquicos étnicos e profissionais, instituiram uma hegemonia da procedéncia
“Angola”, fizeram festas e sedimentaram relacoes de poder internas a comunidade
negra, as quais tenderam a pacifica-la ou, no limite, atenuar suas profundas diferencas.
Embora decorressem de um passado metropolitano e fossem recriadas mediante
demandas religiosas emergentes na América portuguesa, as irmandades negras
acenavam, no contexto local, para a recriacao de identidades que se baseavam, mesmo
que idilicamente, em um passado africano.

Ademais, as clivagens existentes no interior da comunidade negra reportavam-
se, igualmente, a diferentes posi¢des sociais dos sujeitos nela presentes. O escravo era
pessoa distinta do negro livre e do liberto, o crioulo distanciava-se do africano, e assim
por diante. Nao se constituia em tarefa simples conciliar tantos e tdo diversos
interesses. Nao pode haver duvida, porém, que no interior das irmandades negras o
“tipo ideal” era o homem de cor casado, liberto ou preferencialmente ja nascido livre,
relativamente autonomo em seu modo de vida, e possuidor de bens imédveis e méveis
— incluindo nessa tltima categoria alguns escravos.

Para além das regulacdes das diferencgas internas ao que se chama aqui de comunidade
dos “homens pretos”, irmandades e corporacdes étnicas e de grupos profissionais
interagiram com as autoridades coloniais, pois, se tais institui¢des propiciaram
identidade e formas de sociabilidades aos primeiros, elas também se constituiram, tal
como os corpos militares de “pretos” e “pardos” analisados no capitulo anterior, em
poderosos instrumentos de controle dispostos nas maos das autoridades coloniais. No
quadro das politicas barrocas de controle social, aquelas autoridades incentivavam a
criacdo destas agremiacdes, toleravam as elei¢coes e a coroacgao de reis e rainhas de
irmandades, animavam suas festas, permitiam a exteriorizacao de seus sentimentos
religiosos nas ruas e pragas publicas e chegavam a nomear “governadores” de “na¢des”
e de grupos profissionais, seguindo a risca a nogao barroca de “razao de Estado”.

Se, por um lado, as irmandades negras pernambucanas tinham muita coisa em comum
com suas congéneres coloniais, por outro lado havia diferencas notaveis entre elas.

Tais diferencas, como tem sido sublinhado em relacdo a outros aspectos, se
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sintonizavam com as particularidades historicas da capitania e com as caracteristicas
especificas da composicio de seu cativeiro. E preciso, num primeiro momento, refletir
sobre o que havia em comum entre as irmandades pernambucanas e suas congéneres
baianas, cariocas ou mineiras. O chamado catolicismo barroco, neste sentido,
constituia-se numa das bases a todas estas irmandades.

A nocao de “catolicismo barroco” vem sendo empregada com frequéncia na
historiografia brasileira atual para descrever os processos efetivos e as representacoes
mentais referentes ao modo especifico, particular, de vivenciar a religido catélica na
América portuguesa e no Brasil império. No entanto, como se vera melhor adiante,
para muitos historiadores brasileiros o que mais se destaca no catolicismo barroco é o
seu carater “sincrético”, “exterior”, “carnavalizado”. Tal caracterizacdo, acredita-se
aqui, longe esta de se mostrar adequada, pois, atentando-se tanto para o conceito de
“barroco” como para a expressao “catolicismo”, nota-se que a historiografia confere
pouca importancia as condicionantes histéricas, tipicas de Antigo Regime, que
informam a nog¢ao duplamente enformada aqui em destaque. Num exame atento, o
chamado “exteriorismo” — que nao € percebido apenas como produto dos
“sincretismos” ou “hibridismos” coloniais, mas como um modo de vivéncia religiosa
ibérica em geral —, bem como sua “carnavaliza¢do”, constituem apenas as aparéncias
de um fendmeno mais complexo, mais matizado, o qual, para além destes aspectos de
superficie, pressupunha uma tentativa de normatizar a vida religiosa e de fazer desta
um poderoso instrumento de controle social disposto nas maos de autoridades
metropolitanas e coloniais. E principalmente neste sentido que se entende aqui o
chamado “catolicismo barroco”. ¢

Obter a adesao cega da massa de colonos, cativos e homens de cor livres ao catolicismo
implicava na realizacdo de procissdes aparatosas, de festas exuberantes, de cultos
vistosos e ricamente ornados. Porém, estas manifestacoes grandiosas da religido
catélica dos séculos XVII e XVIII — plenamente “barrocas” — tinham explicitamente
por objetivo exaltar o poder dos grupos sociais que as promoviam através das
instituicoes leigas — irmandades, confrarias, ordens terceiras, santas casas — das
quais faziam parte. Em tltima anélise, sua finalidade era, através do apelo ao sagrado,

reiterar a ordem hierarquica do mundo social do Antigo Regime, ou o poder da realeza

% Sobre a expressdo “catolicismo barroco”, conferir os estudos de Reis, Jodo José. A morte é uma festa.
Ritos fuinebres e revolta popular no Brasil do século XIX. S. Paulo: Cia. das Letras, 1991, p. 49; Abreu,
Martha. O império do divino. Festas religiosas e cultura popular no Rio de Janeiro (1830-1900). Rio de
Janeiro/S. Paulo : Nova Fronteira/FAPESP, 1999, p. 33
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e das autoridades coloniais, e ndo carnavalizar esse mundo. Do mesmo modo, o que
importava para a reiteracao da ordem social, antes de qualquer coisa, eram os sinais
interiores dessa adesao ao catolicismo; era essa dimensdo interior, € hao o mero
“exteriorismo” freqiientemente sublinhado pela historiografia, que combinava os
sentimentos da massa de cristaos da América portuguesa com as necessidades politicas
de controle social das autoridades coloniais e metropolitanas.

Assim, pois, embora fontes coevas facam distin¢do entre, por um lado, praticas
religiosas catodlicas e, por outro lado, praticas magicas, ou “gentilicas”, e nunca
duvidem do carater piedoso da religiosidade catélica dos negros —além de se referirem
a necessidade de reprimir duramente seus ritos “gentilicos” — , historiadores
contemporaneos tendem a exacerbar o carater exterior do catolicismo barroco, além
de tomarem com freqiiéncia uma coisa pela outra, isto é, verem nas praticas cristas
meros disfarces de paganismos, fetichismos e animismos. 7°

Se de fato existia um “catolicismo barroco” na América portuguesa, este nao podia se
estribar apenas em aspectos meramente “externos”. Nesse ponto, faz-se necessario
ressaltar uma dimensao interna da apreensao do cristianismo pelos negros, mesmo
que estes o configurasse de uma maneira africanizada. S6 assim se pode compreender
a profunda aversao destes as reformas ilustradas e ortodoxas posteriores a segunda
metade do século XVIII, as quais ressaltavam o carater “gentilico” de sua religiosidade
e, no limite, duvidavam da propria existéncia de um sentimento catélico entre eles. Por
outras palavras, essa dimensao “interna” do catolicismo vivido por negros livres e
cativos reporta-se diretamente ao campo religioso dentro do qual estes se
confrontavam com autoridades coloniais e eclesiasticas. Este confronto foi
particularmente forte, como se vera adiante, na passagem dos séculos XVIII ao XIX,
periodo no qual substituia-se o governo barroco sobre os negros por praticas ilustradas

de controle social.

7 Para REIS, J. ]. A morte..., pp. 59-68, por exemplo, o “catolicismo barroco” era marcado “por elaboradas
manifestacoes externas da fé”, “por praticas pagas”, pela mistura de “religiosidade popular, festa e
sexualidade”, pelo “feitio mégico, impregnado de paganismo e sensualismo”, além de ser um
“catolicismo ladico”, no qual “o sagrado e o profano frequentemente se justapunham e as vezes se
entrelacavam”. Nele a “carnavaliza¢do da religiao” era manifestada através de “rituais de inversao da
realidade social” . Esse ponto de vista é partilhado por outros historiadores contemporaneos que
sugerem que as “praticas catdlicas eram marcadas pelas espetaculares manifestacdes externas da fé,
presentes nas pomposas missas”. Cf: ABREU, Martha. O império..., p. 33. Por outro lado, embora sublinhe
que o “exteriorismo” catélico ndo era um privilégio de portugueses e colonos, mas “europeu”, de uma
maneira geral, Laura de M. e Souza ainda sublinha que restava para as pessoas comuns da América
portuguesa uma “saida caranavalizadora” na hora de estas se evadirem de um rigorismo catdlico.
SOUZA, L. de M. e. O diabo..., pp. 90-91, 122-123.

33



Entre a escraviddo e a liberdade

A necessidade de estabelecer uma identidade coletiva no novo contexto, de criar raizes,
de consolidar lacos de sociabilidade, de pautar as etapas da vida conforme os
sacramentos estabelecidos — e a conseqiiente filiagdo a uma irmandade — parecem
explicar, em conjunto, essa demanda “interna” dos negros em relagao ao catolicismo
— o qual, como é amplamente notado pela historiografia, ainda propiciava a realizagao
de festas, procissoes aparatosas, entre outras manifestacoes “externas” de fé. Neste
ponto, a analise de Caio César Boschi reflete com precisio a pertinéncia dessa
dimensao “interna” do catolicismo barroco, pois, para este,

... na analise da religiosidade colonial deve-se procurar penetrar na natureza dessa
aparente exterioridade. SO assim se podera compreender, por exemplo, o real
significado que as festas religiosas tiveram naquele contexto e identificar, sob o manto
diafano da superficialidade, a expressao original que singulariza a religiosidade
colonial brasileira. Numa palavra, compreender a festa no duplo sentido de

sacralizacao da ordem e de vivéncia religiosa. ™

Por outro lado, além de se sublinhar a importancia analitica da dimensao “interna” do
catolicismo barroco, particularmente aquele praticado pelos negros, deve-se ressaltar
que, desde o Renascimento, o tépico do mundo as avessas havia se instalado
fortemente na representa¢cao do mundo no Ocidente cristao; posteriormente ao século
XVII, a visao de mundo barroca havia revitalizado esse topico, mas num sentido
diferente. Afinal, se no contexto do Antigo Regime vivia-se certas instabilidades,
mudancas, perdas de posicoes tradicionais e de fungdes, ndo se deve atribuir a
revitaliza¢ao do tépico do mundo as avessas a idéia de “carnavaliza¢cao”. Como sugere
Maravall, “se, diante da constatacao de que tudo muda, se julga que tudo no mundo se
encontra tergiversado, é porque se pensa que existe, por baixo, uma estrutura racional,
cuja alteracao permite constatar a existéncia de uma desordem: se se pode falar de um
mundo as avessas é porque se supde um direito”. E esse mundo “direito”, baseado no
poder da Igreja e do Estado absoluto, e ndo a “carnavaliza¢ao”, que se deve sublinhar
na andlise tanto da festa como do catolicismo barrocos — pelo menos quando se
prioriza na analise, como se faz aqui, as mudancas nas formas de controle sobre negros
livres e cativos ocorridas na passagem dos séculos XVIII ao XIX, ou a substitui¢ao de

um governo barroco por uma politica ilustrada de controle social.

" BOSCHI, C. César. Os leigos e o poder..., p. 60; esse argumento foi retomado recentemente por SOARES,
M. C. Devotos da cor..., pp. 28-29.
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Por outras palavras, antes de atestar o carater “exético”, “carnavalizado”, prenhe de
“profanacoes” e “paganismos” do catolicismo praticado na América portuguesa,
procura-se principalmente examinar uma dimensao ordenadora desse catolicismo —
o que equivale dizer que o sentido fundamental da festa, da procissao, dos rituais
barrocos nao era o ludico, mas o avesso do avesso, isto €, o “direito”, a manutengao e
reiteracdo da ordem vigente no Antigo Regime. O “barroco”, em suma, ndo é uma
confraternizacdo “multiétnica e pluriclassista”, ndo é um “pacto” para a festa: é
demonstracao de poder, é dirigismo, massifica¢ao e conservadorismo. 72

Em sintese, parte-se aqui do suposto de que as manifestacdes religiosas catdlicas
“africanizadas”, como diria acertadamente Joao José Reis, promovidas por cativos e
negros livres na América portuguesa, constituia um capitulo da histéria do catolicismo
no Ocidente. Este se assenta, primariamente, no estudo da “norma”, isto é, do mundo
das irmandades, dos rituais barrocos, das formas de devoc¢ao, das hierarquias e das
relacdes de poder internas a comunidade negra, entre outros aspectos da vida religiosa
que pouco tém recebido tratamento de conjunto. Por outro lado, esta idéia nao exclui
a analise dos tantos rituais maéagicos, animistas e fetichistas, ou das praticas,
amplamente dispersas espacialmente, descritas como “feiticaria” ou “magia” pelas
autoridades coloniais, e levadas a efeito por africanos e crioulos entre os séculos XVII
e XIX. Contudo, assevera-se que tais rituais e praticas localizadas constituiam um
“desvio” mesmo no interior da populacdo negra, mas, por vezes, estas so interpretadas
como um componente “normal” da vida religiosa de entao — como se se olhasse os
rituais animistas e fetichistas do passado sob o mesmo angulo respeitoso a partir do
qual se deve observar a religido afro-brasileira dos dias de hoje. Como se vera adiante,
no passado, para negros e brancos, autoridades e governados, cativos e senhores, os
rituais magicos nao eram tidos como algo “normal”, corriqueiro e facilmente aceitavel,

e muito menos eram uma ‘religiao”. A “regra” nao s6 para os puristas mas para toda a

72 Cf: MARAVALL, José Antonio. A cultura do barroco..., pp. 120-121, 251-252; sobre as metaforas do “alto” e
do “baixo” na cultura popular do Renascimento — anteriores e distantes da concepg¢io do “mundo as
avessas” do barroco, estas menos “populares” e mais afinadas com os poderes da Igreja e, sobretudo, do
Estado absolutista — ver o estudo de BAKHTIN, Mikhail. A cultura popular na Idade Média e no
Renascimento. O contexto de Francois Rabelais. Trad. Yara Frateschi. S. Paulo/Brasilia, Hucitec/Edunb,
1993, pp. 16-27. A no¢ao de barroco como cultura “festiva”, “de rua”, estd em REIS, . ]. A morte..., p. 49; ela
é retomada, como ja foi observado, por ABREU, Martha. O império..., pp. 33-34; VERGER, P. Procissoes e
Carnaval no Brasil. Ensaios/Pesquisa. Vol. 5,1984; as idéias de “pacto festivo”, quase antecipando “nossa
nacionalidade”, e “carnavalizacdo”, estio em AVILLA, Affonso. Festa barroca: um indicador de
mentalidade. In: AVILLA, Affonso. O liidico e as projecées do mundo barroco. (vol. I). S. Paulo : Perspectiva,
1994, pp. 139-180; esse ponto de vista é retomado em estudos recentes. Ver, por exemplo, KANTOR, ris.
Pacto festivo em Minas colonial. A entrada triunfal do primeiro bispo na sé de Mariana. (Dissertacdo de
Mestrado). S. Paulo : FFLCH/USP, 1996.
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sociedade da América portuguesa, incluindo ai negros livres e cativos, era a aceitacao
do catolicismo e de seus sacramentos — do batismo a extrema-un¢ao — como o
caminho por exceléncia de passagem das almas por este mundo.

E partindo dessa distin¢ao basica entre “norma” e “desvio”, entre o tolerado e o nao
tolerado, entre o catolicismo barroco e os rituais magicos, que se caminhara nas se¢oes
seguintes. Como se vera, os confrontos que, em Pernambuco, em particular, se
processam em fins do século XVIII entre, de um lado, governo barroco e, por outro,
politica ilustrada e ortodoxia catélica, tentavam precisamente inventariar essas
diferencas, e isso num momento em que as praticas e concepg¢des de controle social

sobre negros livres e cativos passavam por mutac¢des profundas.

B. A reinvencao das irmandades

A introducao da religido catdlica na América portuguesa obedeceu a certos
condicionantes ibéricos que marcaram a conformacao do que se convém chamar aqui
de “catolicismo barroco”. Os componentes dessa forma de catolicismo situam-se, pois,
nos lagos complexos que vinculavam a coldnia a sua metrépole, a América a Europa.
Por um lado, observa-se que a partir do século XVII o “barroco” se impde como um
“conceito de época”, como ja foi observado. E verdade que a época da cultura barroca
é fideista, e que se trata de uma fé que nao eliminou, antes reforcou, seu parentesco
com formas magicas, imersas em supersti¢des. Ha nela formas irracionais e exaltadas
de crengas religiosas, politicas e fisicas, e a cultura barroca se desenvolveu para apoiar
esses sentimentos. Paradoxalmente, € um tempo em que se tenta descobrir o modo
mais adequado — mais racional até — de emprego dos recursos extra-racionais e de
se apossar da técnica mais eficaz da sua aplicagdo. Assim, a vida religiosa e a Igreja tém
papel destacado na formacao e desenvolvimento do barroco, mas nem sempre, e nem
em todas as partes, as manifestacoes daquela cultura e dos problemas que ela coloca
para o seu entendimento correspondem a vida religiosa. E preciso examinar em
conjunto o papel do Estado absoluto, ou do complexo de interesses monarquico-
senhoriais, e da Igreja, aos quais aquela cultura atende. E da compreensao precisa das
relacoes entre Igreja e Estado na época do Antigo Regime depende a definicao de
controle social aqui esposada. Desse modo, € no estado das sociedades, e, no interior
delas, na relacao do poder politico e religioso com a massa de saditos, que se pode
encontrar a explicagdo para o surgimento das caracteristicas da cultura barroca —

inclusive do “catolicismo barroco”. Como sintetiza Maravall, “mais que uma questao
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de religiao, o Barroco concerne a Igreja, e em especial a catdlica, por sua condicao de
poder monarquico e absoluto”. 73

E nessa direcio que se entende a propria introducio da religizo em questio na América
portuguesa, no bojo da colonizacao. Tratava-se de um catolicismo em boa medida a
servico do projeto colonial do Estado portugués: sua principal caracteristica € o
padroado régio, instituicao mediante a qual a Igreja de Roma deixou parte imensa da
tarefa de evangelizacdo crista nas terras descobertas de além mar em maos dos
soberanos portugueses — e isto é igualmente valido para o império espanhol, com a
instituicdo congénere do patronato. Cabia, assim, aos monarcas ibéricos erigir ou
permitir a construcdo de catedrais, igrejas, mosteiros, conventos e eremitarios,
apresentar a Santa Sé listas de candidatos para arcebispados, bispados e abadias
coloniais, administrar jurisdi¢Oes e receitas eclesiasticas, bem como rejeitar bulas e
breves papais que nao fossem aprovadas primeiramente pelas chancelarias da Coroa.
74

Em decorréncia, criou-se no mundo colonial um universo cristao profundamente
singular, relativamente distante daquele que a Igreja de Roma tentou impor a toda
Europa apds o século X VI, sobretudo ap6s a Reforma Protestante e sua principal contra
ofensiva catélica, o Concilio de Trento (1545-1563). Talvez nao seja correto afirmar,
como o fizeram alguns autores, que o catolicismo aqui permaneceu até o século XIX
“pré-tridentino”. Mas constitui um fato que Trento foi qualquer coisa, exceto um
Concilio ecuménico, pois pouca ou nenhuma atencao foi dada naquela ocasiao as
populac¢bes do Novo Mundo. Ao mesmo tempo, as visitas pastorais recomendadas por
aquele Concilio s6 se realizaram na América portuguesa em fins da era colonial e,
finalmente, a primeira legislacao eclesiastica local — as Constitui¢ées Primeiras do
Arcebispado da Bahia — s6 viria a luz no inicio do século XVIII. Mesmo as visitacoes
do Santo Oficio a Bahia e a Pernambuco em fins do século XVI e inicios do século
seguinte, continuaram fundadas na mesma obsessio observada na metropole:
perseguir hereges empedernidos e, principalmente, praticas judaizantes. “Era na
detectacdo e prossecucao dos criptojudeus”, escreve Charles R. Boxer a este respeito,

“que se concentravam as energias dos inquisidores Ibéricos, tanto no Velho Mundo

3 Cf: MARAVALL, José Antonio. A cultura do barroco..., pp. 57-8.

7 Sobre as institui¢des do padroado e patronato régios, ver os estudos de BOXER, Charles R. A igreja e a
expansdo ibérica (1440-1770). Lisboa: Edicoes 70, 1981, pp. 98-106; MEDEIROS, Maria do Céu. Igreja e
dominagdo no Brasil escravista. O caso dos oratorianos de Pernambuco (1659-1830). J. Pessoa: Ideia, 1993,
pp. 23-46; BOSCHI, C. César. Os leigos e o poder. Irmandades leigas e politica colonizadora em Minas
Gerais. S. Paulo: Atica, 1986, pp. 36-70.
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como no Novo”. Pelo menos num primeiro momento, as praticas e concep¢oes
“desviantes” das pessoas comuns, fossem estas indigenas ou “negros da Guiné”, eram
observadas sobretudo como produtos de “seres inferiores”, que ndo conheciam e nem
compreendiam a Fé. Devia-se, pois, dar a elas pouca ou nenhuma importancia. E
verdade, porém, como sugere Bossy, que “o cristianismo chegou ao povo do Ocidente
durante e depois do século XVI”, o que equivale dizer que a Europa era tdo mal
cristianizada quanto o Novo Mundo no inicio da era moderna.

Um dos resultados mais importantes da forma pela qual o catolicismo foi introduzido
na América portuguesa foi o profundo relaxamento em relagao a religiosidade catélica
aqui praticada. Embora o principe D. Pedro II, em agosto de 1670, tenha escrito ao
governador de Pernambuco, Bernardo de Miranda Henriques, que a “principal causa,
que obrigou aos Senhores Reis, meus predecessores, mandarem povoar essa
Capitania, e as mais do Estado do Brasil, foi a reducao do gentio dela a nossa Santa fé
catblica”, nao parece ter havido muito empenho das autoridades no sentido de
disseminar esta “Santa fé” em terra coloniais. Disso decorreu a pouca atencao dada a
cristianizacao dos colonos e dos seus cativos indigenas e africanos nos primérdios e ao
longo da colonizagido. Assim, pois, a religiosidade catdlica colonial se construiu
principalmente a partir das proprias necessidades efetivas pelo sagrado manifestadas
pelas pessoas comuns, pelos senhores e pelos cativos — os quais s6 recebiam algumas
atencdes quando incorriam nas praticas “desviantes” costumeiramente destacadas
pela historiografia. 76

Cabendo, entre outras atribui¢oes, a Mesa de Consciéncia e Ordens o provimento de
funcionarios régios, de resto mal preparados, que desempenhavam a fun¢ao de padres,
e, até o século XVIII, a Companhia de Jesus parte consideravel da imensa tarefa de

evangelizacdo, restou aos proprios colonos e aos seus prepostos escravizados dar azo

5 Quem afirma o carater “pré-tridentino” do catolicismo na América portuguesa é HOONEART, E. A
igreja no Brasil colénia. (1550-1800). Sao Paulo : Brasiliense, 1982, p. 12; num capitulo instigante, Laura de
Mello e Souza procurou demonstrar que o carater “pré-tridentino” da religido catdlica vivida na
América portuguesa era um componente mais geral da cultura popular no Ocidente cristao, e nao um
produto do “atraso” e do “sincretismo” das populag¢des coloniais. Cf: SOUZA, L. de Mello e. O diabo e a
Terra de Santa Cruz. Feiticaria e religiosidade popular no Brasil colonial. S. Paulo : Cia. das Letras, 1989,
pp. 86-150. Sobre as obsessdes da inquisicdo portuguesa com as praticas judaizantes, ver BOXER,
Charles R. A igreja..., p. 107, 112 e, sobretudo, BETHENCOURT, Francisco. Histéria das inquisigoes.
Portugal, Espanha e Itdlia (Sécs. XV-XIX). S. Paulo : Cia. das Letras, 2000, pp. 341-344. Sobre a pouca
importancia dada a cristianiza¢do dos povos nao europeus — sobretudo dos africanos — no inicio da
era moderna, ver o estudo de PIMENTEL, Maria do Rosario. Viagem ao fundo das consciéncias. A
escravatura na época moderna. Lisboa : Colibri, 1995, pp. 167-194; BOSSY, John. A cristandade no Ocidente
(1400-1700). Trad. M. Amélia Silva Melo. Lisboa : Edi¢oes 70, 1990, p. 13.

76 Cf: Regimento dos Governadores da Capitania de Pernambuco. Lisboa, 19.08.1670. Informacgdo..., pp.
121-127.
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as suas demandas pelo sagrado. Estes encontraram na antiga tradi¢ao ibérica das
instituicoes religiosas leigas a forma mais adequada de dar vazao aquelas demandas.
Isso vale para toda a América portuguesa, mas aplica-se sobretudo a certas regides nas
quais padres e ordens religiosas foram, inclusive formalmente, impedidos de penetrar
e atuar num primeiro momento de sua ocupagao, como ocorreu nas Minas Gerais.
Desse modo, a América portuguesa se tornou a terra das institui¢oes leigas, as quais,
por toda parte, tenderam a refletir as divisdes do mundo social mediante uma
hierarquizada e complexa gradagao de formas institucionais — irmandades, ordens
terceiras, confrarias, santas casas. Todos os setores da sociedade, fossem por diferencas
de nivel social, profissional ou por distingdes raciais, encontraram nesse universo
marcado por gradacdes hierarquicas o seu lugar e a sua devocao: aos abastados e
brancos, fossem comerciantes ou proprietarios de terras, coube organizar e gerir
ordens terceiras, santas casas e devo¢des ao Santissimo Sacramento; aos profissionais
manuais coube a erecao de confrarias dedicadas a santos patronos como Sao José, que
zelava pelos trabalhadores da madeira, ou Santa Cecilia, que protegia os musicos. Os
“pardos”, por sua vez, estabeleceram suas proprias irmandades e devo¢des, a exemplo
de N. Sra. do Livramento e de S. Gongalo Garcia. Os “pretos”, fossem cativos ou livres,
africanos ou crioulos, “bantos” ou “sudaneses”, tomaram a si a tarefa de criacao das
irmandades de N. Sra. do Rosario, Bom Jesus dos Martirios, Santo Elesbao, Santa

Efigénia, e assim por diante. 77

7 Uma tipologia util das irmandades mineiras, extensiva a toda América portuguesa, pode ser
encontrada em BOSCHI, C. César. Os leigo e o poders..., pp. 12-21, que também detalha as razdes e as
conseqiiéncias da proibi¢ao da entrada de religiosos em Minas Gerais; uma tipologia menos rigida
referente as institui¢des baianas pode ser encontrada em REIS, Jodo José. A morte é uma festa..., pp. 49-
70; para o caso de Pernambuco, ver o estudo de ASSIS, Virginia M. Almoédo. Pretos e brancos — a servigo
de uma ideologia de dominag¢do (caso das irmandades do Recife). (Dissertacao de Mestrado). Recife :
CFCH/UFPE, 1988, que contrapde a irmandade do Roséario dos Pretos do Recife a do Santissimo
Sacramento, formada por brancos. Sobre as irmandades negras, ver os estudos de MULVEY, Patricia A.
Black brothers and sisters: membership in the black lay brotherhoods of colonial Brazil. Luso-Brazilian
Review. N° 17,1980; RUSSEL-WOOD, A. ]J. R. Black and mulatto brotherhoods in colonial Brazil: a study
in collective behavior. HA.H.R.. Vol. 54, n° 4, 1974; SOARES, M. C. Devotos...; LIMA, Carlos Alberto M.
Em certa corporagao...; KIDDY, Elizabeth W. Ethnic and racial identity in the brotherhoods of the
Rosary of Minas Gerais, 1700-1830. The Américas. N° 56, 1999; NISHIDA, Mieko. From ethnicity to race
and gender: transformations of black lay sodalities in Salvador, Brazil. Journal of Social History. Vol. 32,
n° 2, 1998; SCARANO, Julita. Black brotherhoods: integration or contradiction? Luso-Brazilian Review.
Vol. 16, n° 1, 1979; OLIVEIRA, Anderson José M. de. Santos negros e negros devotos: a Irmandade de
Santos Elesbao e Santa Efigénia no Rio de Janeiro, século XIX. C&L. Vol. 4, jul./dez. 1997; GAETA, M. A.
J. da Veiga. Redes de sociabilidade e de solidariedades no Brasil colonial: as irmandades e confrarias
religiosas. Estudos de Histéria. Vol. 2, n° 2, 1995; REIS, Jodo José. Identidade e diversidade étnicas nas
irmandades negras no tempo da escravidao. Tempo. Vol. 2, n° 3,1997; sobre uma irmandade de “pardos”,
ver o estudo de ARAUJO, Rita de C. Barbosa de. A redencio dos pardos: a festa de Sao Gongalo Garcia
no Recife, em 1745. In: JANCSO, 1. & KANTOR, Iris (Orgs.). Festa: cultura e sociabilidade na América
portuguesa (Vol. I). S. Paulo : Imprensa Oficial/Hucitec/Edusp/FAPESP, 2001, pp. 419-444. Para uma
visdo de conjunto do império portugués, com énfase nas Santas Casas de Misericordia e nas
preocupacdes com a pureza de sangue de seus membros, ver o estudo de RUSSEL-WOOD, A. J. R.
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Claro estd que o Estado e a igreja, sobretudo apés o impeto reformista ilustrado
observado depois de meados do século XVIII, tenderam a vigiar de perto essas
agremiagdes — mormente aquelas formadas por homens de cor. E igualmente verdade
que bispados locais podiam intervir diretamente sobre elas, fechando algumas,
cerceando o livre funcionamento de outras, ou mesmo incentivando a subordinagao
de umas pelas outras. Ao mesmo tempo, é um fato que tanto seus compromissos como
seu funcionamento eram regulados de longe pela Mesa de Consciéncia e Ordens e de
perto por bispos e parocos encarregados dos servicos religiosos ao nivel de cada uma
de suas igrejas — quando tais instituicdes as possuiam. Mas, ao longo do periodo
colonial, a criacao, estabelecimento e erecao dessas agremiacoes, assim como de suas
capelas e templos, constituiu uma prerrogativa dos habitantes coloniais, fossem estes
brancos ou negros, livres ou cativos, ricos ou pobres, africanos, europeus ou nascidos
na América. As praticas e oficios religiosos — o que incluia sacramentos e
enterramentos aos penitentes, bem como festas e procissdes, estas muitas vezes
dotadas de certa pompa barroca —, os custosos ornamentos e obras de arte — fossem
em forma de esculturas, quadros, composi¢des ou execu¢des musicais — as cerimoOnias
mais particulares de cunho racial ou étnico — como a coroacao de reis e rainhas negros
—, entre outras atividades, eram custeados basicamente pelos “irmaos” e “irmas”
leigos. O ingresso de receita nas irmandades e em outras institui¢cdes similares se dava
na forma de “j6ias de entrada”, anuidades, esmolas, loterias, rendas ou legados pios.
Em suma, a instituicao das associa¢Oes leigas catdlicas, tdo disseminada em solo
colonial, representando o modo dominante da vida religiosa coletiva, deveu-se antes
de qualquer coisa as necessidades espirituais da larga maioria das popula¢des da
América portuguesa. Se isso era valido para as institui¢des marcadamente vinculadas
as elites de comerciantes e plantadores — cujas erecdes eram mais controladas
precisamente por serem destinadas as camadas superiores da sociedade — era ainda
mais valido para as associacdes de negros livres e cativos. Estas se viam, pelo menos

inicialmente, bem mais distantes dos embaracos de criagao, pois, destinadas aos

Fidalgos e filantropos. A Santa Casa da Misericordia da Bahia (1550-1755). Trad. Sérgio Duarte. Brasilia :
Edunb, 1981. Sobre as funcoes elasticas da Mesa de Consciéncia e Ordens a o despreparo dos padres
seculares em fins da era colonial e nos primeiros anos do Império, ver o estudo de NEVES, Guilherme
Pereira das. E receberd mercé. A mesa de consciéncia e ordens e o clero secular no Brasil (1808-1828). Rio
de Janeiro : Arquivo Nacional, 1995, pp. 137-209.
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pobres e desvalidos da sociedade colonial, nada tinham a provar em matéria de
limpeza de sangue e de status de seus membros. ™

Contudo, o mais relevante para este estudo — cuja tematica central se refere as
mudancas nas formas de controle social, das formas barrocas as ilustradas — € o fato
de que, cada vez mais, entre o século XVI e XVIII, igreja e Estado caminharam tao
estreitamente imbricados no império portugués, em geral, e no mundo colonial, em
particular, que tal bindmio se converteu em poderoso instrumento simbélico, disposto
nas maos nao apenas de padres, missionarios e prelados, mas também de autoridades
coloniais e metropolitanas. Na América portuguesa, a percepcao do fato de os negros
encontrarem alguma humanidade e boa parte de seus principios de identidade em
suas corporagdes, irmandades e confrarias catdlicas levou ao entendimento, por parte
dos governadores locais, de que seu poder, de um ponto de vista simbdlico, para além
da exemplar demonstracao de forca fisica, deveria estar baseado naquela mesma
religido. Concebendo aqueles submetidos ao seu controle como “folhas em branco”, os
homens de Estado barrocos procuravam dirigi-los ao atingir-lhes a alma através dos
exemplos cristaos. Desse modo, as praticas e concepg¢des de controle social levadas a
efeito pelas autoridades coloniais ao longo da segunda metade do século XVIII e inicios
do século seguinte sobre cativos e negros livres foram nao apenas definidas em termos
religiosos, mas, igualmente, boa parte da retorica do poder se traduziu numa tolerancia
das manifesta¢des negras referentes ao sagrado.

Como se vera adiante, havia uma percep¢ao mais ou menos clara de duas formas
distintas dessas manifestacoes. Por um lado, autoridades coloniais e padres
consideravam a existéncia dos componentes do “catolicismo barroco” como uma
“razao de Estado”, uma vez que controlar os negros significava permitir-lhes, em nome
do catolicismo, promover e executar festas aos santos padroeiros, cantar e dancar pelas
ruas, eleger reis e rainhas, organizar-se no interior de irmandades — alias, a tinica
forma de associa¢ao permitida a estes. Por outro lado, nunca houve tolerancia da parte
da igreja ou do Estado para com as praticas magicas, “gentilicas” — mormente
associadas ao paganismo, ao fetichismo e ao animismo africanos, e geralmente
descritas pelas autoridades coloniais através de expressdes como “feiticaria” e “magia”.

Antes de analisar em detalhes o mundo das irmandades, constitui tarefa fundamental

™ Sobre as interdi¢des a proliferacdo de associa¢oes de “ricos” e brancos a exemplo das ordens terceiras,
em Minas — que devem valer para toda a América portuguesa —, ver o estudo de BOSCHI, C. C. Os
leigos e o poder..., pp. 19-21.
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se ater a essas praticas magicas, analisar seu sentido, e entender os motivos da

intolerancia das autoridades coloniais em relacao a elas.”

C. Religiao versus magia

O uso das categorias “magia” e “feiticaria” por autoridades coloniais e eclesiasticas da
América portuguesa se dava em pelo menos duas dire¢des: por um lado, podiam se
aplicar aos cultos efetuados em reunides que envolviam muitas pessoas “as
escondidas”. Por outro lado, estas categorias se aplicavam as praticas de sujeitos
isolados que perambulavam pelas ruas de vilas e cidades, ou entre fazendas, no campo.
Situa-se neste ultimo caso os “feiticeiros” aos quais se referia uma carta de novembro
de 1672, dirigida ao governo geral. Nesta se externava o “dano que padeciam seus
moradores por causa das muitas mortes dos seus escravos originadas pelos feiticeiros
que os matavam repentinamente sem confissdo”. Sugeria-se naquela mesma missiva
que aqueles “feiticeiros” deveriam ser “desterrados para onde no fizessem tanto dano”
além de “castigados como dispoem as Leis e Ordenagdes do Reino”. Cem anos depois,
em agosto de 1772, um “preto” era remetido de Ipojuca, ao sul da capitania de
Pernambuco, “preso por feiticeiro, e mortes”, para o Recife; pesava ainda sobre ele o
fato de ter ensinado a outros negros “semelhantes delitos e igualmente os terem
praticado a outras pessoas”. Feita uma relacao de todos os aprendizes de feiticeiros, a
qual incluia o seu mestre, a proposta do entao governador da capitania, Manuel da
Cunha Menezes, era a de que se “mande logo prender a todos os que nela se declaram
em qualquer lugar que forem achados”. 8°

Por sua vez, em fevereiro de 1806 eram remetidos de Porto Calvo, na comarca das
Alagoas, ao Recife “quatro presos, acusados de sortilégios e outros embustes”. Depois
reté-los por algum tempo na prisao, o entao governador da capitania, Caetano Pinto de
Miranda Montenegro, os pds em liberdade: “atendendo ao tempo que tinham tido de
prisao, mandei solta-los sendo repreendidos com toda a severidade para que nao
usassem mais de semelhantes loucuras”. Contudo, uma negra alagoana permaneceu
no Recife: trata-se da “preta Joana, um dos ditos presos, e a que fazia principal papel
nesta magica tramdia”. Esta, “longe de se emendar, deixou-se ficar nesta vila, onde

continuou nas suas imposturas, com grande séqiiito e ajuntamento”. Em decorréncia

" Sobre esta distin¢ao, ver SILVA, Luiz Geraldo. Ritos gentilicos ou catolicismo barroco? Conflitos de
representacao na América portuguesa (1778-1781). Temas e matizes. N° 01, 2001, pp. 46-51.

80 Cf: Sobre as muitas mortes dos seus escravos originadas pelos feiticeiros. AHU-PE. Cod. 276, fl. 74,
06.11.1672; Relagao dos pretos que declarou o que vossa mercé remeteu preso por feiticeiro. APEJE. Série
Oficios do Governo. Céd. o1 (1769-1773), fl. 225, 18.08.1772.
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do sucesso de suas praticas na principal praca da capitania, Joana voltou a cadeia em
novembro de 1811. Nota-se, pois, que a “preta” em questao passara cinco anos no Recife
perambulando por bairros e ruas da cidade e exercendo suas “feiticarias”, mesmo apds
ter sido detida por este motivo — o que demonstra sua persisténcia e seu forte apego
as fun¢des magicas que exercia. Gragas a delacao de Joana pode-se ainda prender
“diversas pessoas que em dia de Natal deviam assistir a revelacao dos seus sonhados
mistérios”. Como governador ilustrado por exceléncia, Caetano Pinto concluiu sua
carta remetendo a situagao estrutural da Ameérica portuguesa em face do que as
autoridades locais chamavam de “magia” e “feiticaria”: “E preciso atalhar e prevenir o
mal, que pode resultar de sandices desta qualidade em um pais de escravos, e de
poucas luzes”. ¥

Por outro lado, também existiram em Pernambuco, como em muitas outras capitanias
da América portuguesa, aqueles cultos animistas e fetichistas, de carater coletivo, aos
quais referiu-se anteriormente. Na década de 1780 D. José da Cunha Gra Ataide de
Melo, Conde de Povolide, afirmara que ao tempo do seu governo em Pernambuco
(1768-1769), através de “cercos, que mandava botar”, encontrara muitos “Bailes”
executados sobretudo pelos “Pretos da Costa da Mina”. Estes eram feitos “as
escondidas, ou em Casas, ou Rogas, com uma Preta Mestra, com Altar de idolos,
adorando Bodes vivos, e outros feitos de barro”. Nestas cerimdnias os negros “untavam
seus corpos com diversos 6leos, sangue de galo”, e davam “a comer bolos de milho
depois de diversas benc¢oes supersticiosas”. Os efeitos dessas praticas magicas eram
sempre mesmos: dar “fortuna” aos seus assistentes e fazer “querer bem Mulheres a
Homens, e Homens a Mulheres”. Nao apenas nesse caso, mas em muitos outros,
registrados na América portuguesa e no Brasil império, os atos magicos também eram
mais ou menos os mesmos: adoravam-se animais ou idolos de barro, moiam-se ervas,
sacrificavam-se animais, executavam-se certos instrumentos, dancava-se, cantava-se.
Num destes cultos, descoberto na Bahia em 1829, encontrou-se uma “mesa toda
preparada, um Boneco todo guarnecido de fitas, e buzios, e uma grande cuia grande da

Costa cheia de Buzios, e algum dinheiro de cobre misturado das esmolas”. 8

8t Cf: Carta ao Doutor Desembargador Ouvidor Geral e Corregedor desta Comarca sobre os que se
acham fazendo artes magicas como abaixo se declara. APEJE. Série Oficios do Governo. Cod. 14 (1811-
1814), fls. 58-58v., 27.X1.1811.

82 Cf: Parecer do Conde de Povolide sobre as dangas dos Pretos. AHU-PE, c6d. 583, fls. 221-221v e anexos.
Lisboa, 10.06.1780; REIS, J.]. Nas malhas do poder escravista: a invasao do Candomblé do Accu. In: REIS,
J.J. & SILVA, E. Negociagdo e conflito. A resisténcia negra no Brasil escravista. S. Paulo : Cia. das Letras,
1989, pp. 32-61, 128; SOUZA, L. de M. e. O diabo..., pp. 263-269; defini¢coes de animismo e fetichismo
encontram-se em DURKHEIM, Emile. As formas elementares da vida religiosa. O sistema totémico na
Australia. Trad. Paulo Neves. S. Paulo : Martins Fontes, 1996, pp. 33-60.
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Estas cerimdnias podiam durar dias, e delas participavam, quando nao dirigiam,
africanos sobretudo da “Costa da Mina”, como disse Povolide para o caso de
Pernambuco em 1780 e como confirmam fontes baianas de fins do século XVIII e de
inicios do século XIX. Mas daqueles cultos também participavam cativos e negros
livres “Angolas”, como se observa num “calundu” mineiro do século XVIII, além de
mulatos. Um certo nimero de brancos também assistia a essas cerimonias, e até
mesmo “frades e clérigos” os recomendavam a terceiros ou eram encontrados nos
“terreiros” ao longo de “cercos”. Mas parece que a raiz daqueles cultos vinha da Africa,
e seus principais promotores eram homens e mulheres negros, fossem africanos ou
nao. Desse modo, praticas e cultos de ambos os tipos — isto é, tanto aqueles
promovidos por sujeitos isolados como os ritos de carater coletivo — foram observados
em varias capitanias da América portuguesa, € mesmo na Bahia imperial. Segundo
observadores coevos, eles nada tinha a ver com o catolicismo barroco, embora muitos
historiadores contemporaneos pouco diferenciem uma coisa da outra. Porém, como se
vera adiante, a sociedade colonial distinguia, e muito claramente, o que a maioria dos
negros fazia em moldes catélicos nas ruas, igrejas e domicilios — por mais
extravagantes que fossem suas praticas catdlicas —, e o que alguns deles faziam em
“casas” e “rogas”, “as escondidas”, e em “calundus”.

Considerando algumas proposi¢coes de Marcel Mauss nessa direcao, pode-se sugerir
que nao se deve isolar as praticas magicas de sujeitos especificos — que podiam incluir,
entre outras coisas, a distribui¢ao de mandingas — dos ritos coletivos antes descritos.
Ambos os tipos em questdo devem ser definidos conjuntamente e, mais importante,
nos termos da época. Em ambos, os negros cativos ou livres, africanos ou crioulos, se
faziam valer de agentes, atos e representacdes, ou de “magicos”, idéias, crencas e ritos
magicos. Tanto em um tipo como em outro, os atos nao sao propriamente praticas
sociais, mas “fatos de tradi¢ao”, isto é, deviam ser repetidos, suscitar cren¢a na sua
eficacia, ser transmissiveis e sancionados pela opinido. Mesmo os atos magicos de
individuos isolados, de feiticeiros errantes das vilas e cidades coloniais ou do campo,
portanto, nao eram “individuais”, mas atos criadores, “fatos de tradi¢ao” socialmente
estabelecidos e apropriados coletivamente. Para nao se ir muito longe na definicao de
Mauss de “magia” diga-se finalmente que esta tem como caracteristica central seu

contraponto com a religido. A religido acena para o sacrificio, ao passo que a magia

8 Cf: SOUZA, L. de M. e. O diabo..., p. 267; REIS, J. ]. Magia jeje na Bahia: a invasdo do calundu do Pasto
de Cachoeira. Revista Brasileira de Historia. Vol. 8, 1988, pp. 57-81.
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urde-se, na sua representacao social, ao maleficio; seus agentes oficiais sao
radicalmente diferentes, embora, na pratica, haja intercaimbios entre eles — sobretudo
levando-se em consideracao a eficacia e a seducao dos atos magicos. Ao mesmo tempo
deve-se acrescentar que a religido é vivida no espa¢o publico, enquanto a magia é
vivida no oculto, as escondidas. Mesmo que suas praticas fossem exercidas pelos
feiticeiros errantes na rua, em pracgas, no ambito das vilas e cidades, ela devia, mesmo
ali, ser praticada distante dos olhos vigilantes das autoridades. Finalmente, o rito
magico tem necessariamente carater irreligioso e, por seu turno, o ato religioso é
sempre previsto, prescrito e oficial. O rito magico nao faz parte de nenhum culto
organizado, e é privado, secreto, misterioso, aproxima-se do proibido. 84

Voltando as praticas magicas da América portuguesa, percebe-se que tanto um como
outro tipo descrito acima poderiam ser reprimidos seja por autoridades civis seja por
autoridades eclesiasticas. Ora, como se viu, Igreja e Estado marchavam lado a lado no
Antigo Regime portugués, e a visao catdlica de mundo articulou-se firmemente as
praticas e concepgoes de controle social levadas a efeito por autoridades coloniais
sobre cativos e negros livres. Como também foi observado, estas praticas de controle,
entre outras possibilidades, foram igualmente elaboradas em termos religiosos. Desse
modo, ndo se constituia apenas em tarefa de especialistas em religido combater o mal
representado pelas praticas magicas: esta era, igualmente, incumbéncia de
funcionérios civis, de autoridades coloniais distantes do mundo eclesidstico. Como
sugere Reis, “o braco secular do Estado” poderia agir “totalmente sozinho e por conta
na defesa da ortodoxia religiosa”. A partir dai, cabe indagar: qual a natureza dessa
repressao desenfreada as praticas magicas, seja por parte de autoridades civis ou
religiosas? 8

Tal como a religido, a magia e a feiticaria coloniais também se desenvolviam num
campo proprio, autdbnomo. Nao sao explicacdes de natureza politica, econdmica ou
quaisquer outras, exceto as predominantemente religiosas, que vao atingir o seu
amago. Tampouco sao explica¢cdes daquelas ordens que vao atingir o cerne de sua
feroz repressao por parte de autoridades civis e eclesiasticas. Nessa direcao, o que se

coloca de tao grave para os praticantes da magia, do ponto de vista daquelas

84 Cf: MAUSS, Marcel. Esbogo de uma teoria geral da magia. In: MAUSS, M. Sociologia e antropologia (vol.
I). Trad Lamberto Puccinelli. S. Paulo : Epu/Edusp, 1974, pp. 39-53; a mandinga — ou bolsas de mandinga,
ou ainda patuas — apesar de sua disseminagao por toda a América portuguesa e por todas as camadas
sociais, tem em Pernambuco a partir do século XVIII fértil terreno de analise, como sugere SOUZA
Laura de Mello e. O diabo..., pp. 210-226; uma descri¢ao da mandinga em Pernambuco foi feita em inicios
do século XIX por KOSTER, H. Viagens..., pp. 327-328.

8 Cf: REIS, J. J. Magia jeje na Bahia..., p. 63; REIS, J. J. Nas malhas do poder escravista..., p. 35.
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autoridades, é que os primeiros antepdem a uma manipulacio legitima (religido) a
manipulacao profana e profanadora (magia, feiticaria) do sagrado. A religido cumpre,
assim, uma funcao simbdlica capital ao se distinguir da magia, ora designando esta
como uma formacao inferior e antiga— ou, a uma palavra, “africana” — ora como uma
formacao inferior e contemporanea — seja na forma de “vivéncia colonial”, seja na de
“sobrevivéncia africana”. Esta distingao vai se firmando na América portuguesa, por
um lado, a medida que se desenvolve o aparelho religioso oficial — primeiro as ordens
religiosas, as paroquias, depois as proprias irmandades, confrarias, ordens terceiras,
etc. — e, por outro lado, a medida que ha aqui uma progressao cada vez mais acentuada
da divisao do trabalho religioso — e mesmo entre “leigos” vinculados a irmandades. 8¢
O surgimento de cada feiticeiro errante nas vilas e cidades ou no campo, de um novo
calundu, de uma nova cerimonia “as escondidas” em Minas Gerais, no Rio de Janeiro,
na Bahia ou em Pernambuco, pde em relevo a profanacao que aqueles sujeitos faziam
ao contestarem, mesmo sem o querer direta e objetivamente, o monopdlio da gestao
do sagrado. Afinal, como sugere Durkheim, a despeito de suas diferencas praticas e
conceituais, hd muitas, e perigosas, semelhancas entre a religido e a magia: ambas sao
feitas de crencas e ritos; ambas tém mitos e dogmas; tanto uma como outra alimentam
um conjunto de cerimdnias, sacrificios, purificagdes, preces, canticos e dangas. “Os
seres que o magico invoca, as for¢cas que emprega”, escreve Durkheim, “nao sao apenas
da mesma natureza que as forcas e os seres aos quais se dirige a religido; com muita
freqiiéncia, sdo exatamente os mesmos”. A disputa pelo sagrado se estabelecia no
campo de confrontos entre duas forcas amplamente desiguais. Por um lado, o Estado
ladeado pela Igreja, dispondo de grande poder repressivo, combinava forcas favoraveis
ao crescimento da religido catdlica — mormente em seus moldes barrocos. Por outro
lado, alguns cativos e negros livres, africanos ou crioulos, reinventavam seus cultos
magicos colonialmente, e mesmo assim na clara condi¢ao de minoria. %

Em contrapartida a sua pouca forca nesse embate, a feiticaria e a magia coloniais,
paradoxalmente tdo temidas e tdo reprimidas, desenvolviam-se em solo fértil: a
constante reposicao de cativos africanos pelo trafico e o encontro destes com seus pares
de cor, escravizados ou livres, em terras coloniais — e mesmo com europeus ou
descendentes destes seduzidos por suas praticas magicas — alimentavam o

permanente risco de profanacdo do que era visto oficialmente como o sagrado.

86 Cf: BOURDIEU, Pierre. Génese e estrutura do campo religioso. In: BOURDIEU, Pierre. A economia das
trocas simbdlicas. Trad. Sérgio Miceli et al. S. Paulo : Perspectiva, 1974, pp. 43-45.
87 Cf: DURKHEIM, Emile. As formas elementares..., p. 26-27.
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Lembre-se, a esse respeito, a formulagao sintética e ilustrada de Caetano Pinto de
Miranda Montenegro escrita em novembro de 1811: “E preciso atalhar e prevenir o mal,
que pode resultar de sandices desta qualidade em um pais de escravos, e de poucas
luzes”. Os principais promotores dessa profanacdo ocupavam, pois, 0 mais baixo
degrau da hierarquia social. Suas atitudes no sentido de recriar colonialmente um
passado mégico africano eram mais que diversao, bem como significavam algo além
que aliviar dores de sujeitos solitarios ou carentes de fortuna. A mera reiteracao de atos
magicos, fosse realizada isoladamente por feiticeiros errantes, ou coletivamente, em
cultos com endereco mais ou menos fixado, era uma grave amea¢a nao apenas a
legitimidade de um monopélio religioso duramente construido pelo Estado e pela
Igreja, mas, sobretudo, era a profanacao de um principio vital de controle social
baseado no catolicismo e exercido por autoridades coloniais sobre cativos e negros

livres.

D. Recepgdes do catolicismo

Compreender o campo religioso remete a alguns postulados fundamentais, os quais
podem ajudar na analise dos sentimentos impulsionadores nao apenas dos negros,
mas de todos os setores da sociedade da América portuguesa no sentido de
constituirem suas instituicoes leigas. A questao central refere-se, pois, a como aqueles
homens e mulheres do passado faziam “da necessidade virtude”, ou tornavam “facil e
feliz o que é inevitavel”, ou como eles se empenhavam em “fazer da necessidade razao”.
Estas maximas remetem as rela¢des possiveis, ndo arbitrarias, entre o mundo social e
a religido, bem como acenam para as posi¢oes tomadas em termos religiosos por
determinados grupos ou camadas sociais em face de outros.

Nessa direcao, o interesse pelo sagrado manifesta-se sempre nos quadros de um grupo
ou camada social que elege um determinado tipo de pratica ou crenga religiosa e,
sobretudo, na producao, reproducao, difusao e consumo de certos “bens de salvacao”
— notadamente a mensagem religiosa. Sua funcao é reforcar o poder de legitimagao
da religido no sentido reunir a maior forca material e simbdlica possivel de ser
mobilizada por este grupo ou camada social. Assim procedendo, legitima-se
igualmente as propriedades materiais ou simbodlicas associadas a uma posi¢ao
determinada na estrutura social. O essencial a reter € que o interesse religioso nao se
fundamenta apenas nas justificacoes que fazem aliviar angustias, miséria social ou
bioldgica, sofrimento, doenca ou morte. Nesta direcdo escreve sinteticamente

Bourdieu: “Contam com ela [a religido] para que lhes forneca justificacoes de existir
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em uma posi¢ao social determinada, em suma, de existir como de fato existem, ou seja,
com todas as propriedades que lhe sdo socialmente inerentes”. 88

Ora, pode-se facilmente objetar essas considera¢des afirmando-se que negros cativos
e livres poucos motivos deviam ter para defender a religiao catdlica ou suas institui¢oes
leigas. Dominados por senhores brancos interessados na difusdao daquela mesma
religido e assentados num modo de vida repleto de priva¢oes materiais e sofrimentos
psicoldgicos, por qué estariam estes em busca de justificacao de sua posi¢ao social? Se,
como sugerem alguns historiadores, o catolicismo foi imposto ao negro com o objetivo
de “domestica-lo”, aquela religido seria sempre algo externo, distante de sua alma e de
seus interesses pelo sagrado. %

Contudo, quando se atenta para os objetivos, as posi¢oes, os sentimentos particulares
apresentados pelos “homens pretos” no sentido de defenderem nao o catolicismo, mas
o seu catolicismo, vé-se que aqueles pareciam profundamente disposto em “fazer da
necessidade virtude”. Na verdade, é sobretudo comparando-se as confrarias negras
com as associa¢oes de brancos que se pode vislumbrar com mais clareza a defesa de
posicao social que elas externavam. Grosso modo, pode-se dizer que os fins religiosos
das associa¢Oes de cativos e negros livres eram a uniao e a devogao, ao passo que as
irmandades brancas tinham na caridade sua principal finalidade religiosa. Claro esta
que as irmandades negras também praticavam a caridade, mas esta, além pouco
importante, era sempre exercida intragrupalmente, ao passo que a caridade dos
brancos ocupava ndo apenas uma posi¢ao central, mas era sempre praticada
externamente ao seu grupo social. Ambos os tipos de associag¢des, contudo, defendiam
a posicao social de seus membros e ressaltavam um modo proprio de ser cristao, ou
uma apropriagao particular dos ensinamentos do catolicismo. 9°

Tomando-se o exemplo da exclusivista Santa Casa de Misericérdia da Bahia — que era
uma das mais restritivas associa¢oes leigas de todo império portugués — nota-se que
esta procurou se mostrar ao povo baiano, como diz Russel-Wood, “como expoente de

filantropia social e como congregacao de fiéis”. Nessa direcao, a Santa Casa da Bahia

8 Cf: BOURDIEU, Pierre. Génese e estrutura do campo religioso..., pp. 47-49.

8 Cf: REIS, J. J. Identidade e diversidade étnicas nas irmandades negras..., p. 12; MULVEY, P. Black
brothers and sisters..., p. 255; SCARANO, J. Devogdo e escraviddo..., p. 43.

9° Analisando o caso de uma irmandade negra do Rio de Janeiro do século XVIII — a de Santo Elesbao
e Santa Efigénia —, Soares notou que se os “dois pilares das agremiacoes religiosas leigas sao,
tradicionalmente, a devogao e a caridade”, observa-se, contudo, que na “Irmandade de Santo Elesbao e
Santa Efigénia a devogao merece mais destaque que a caridade”. Ela nota, ademais, que a caridade
expressa através dos compromissos daquele instituicdo sempre se exercia para dentro do grupo, e ndo
para fora, como ocorria com as confrarias, ordens terceiras e santas casas erigidas por brancos. SOARES,
Mariza de C. Devotos..., p. 166.
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mantinha servi¢cos hospitalares, auxilio a presos, cuidado com enjeitados através da
“roda de expostos”, além de realizar enterros, propiciar dotes a mogas pobres e
distribuir esmolas aos necessitados. Os custos de todos esses servicos decorriam de
contribui¢des concedidas por seus irmaos, vivos ou mortos, € o Estado portugués
sempre esteve relativamente ausente, como entdo deveria ser, das demandas
pecuniarias daquela instituicdo. Com isso, articulava-se o carater material do
recrutamento de fiéis entre os “homens bons” — pois apenas estes poderiam se
constituir em seus provedores — e a dimensao simbolica da “superioridade étnica e
social”, ou da “limpeza de sangue”, daqueles — aspecto que, segundo Russel-Wood,
dadas as transformacoes sociais da elite baiana ao longo dos séculos XVI ao XVIII,
revelou-se “o apanagio e o flagelo da Misericordia”. Por seu turno, a irmandade do
Santissimo Sacramento de Santo Antdnio do Recife era, muito provavelmente, a mais
elitista das associacOes leigas pernambucanas do século XVIII. Seu compromisso, de
1791, informa, entre outras coisas, que ela “acompanharé a sepultura aos seus irmaos
para qualquer parte que forem, e somente acompanhard aos seus irmaos e nao
carregara tumba ou esquife” — pois ndo havia nenhum oficial mecanico ali para
realizar tarefa manual tao degradante. O “sino grande” de sua igreja s6 dobrava “por
Irmao ou pelos nossos augustissimos monarcas e principes do Reino, pelos
excelentissimos Bispos desta diocese e capitaes generais desta Capitania”. Todavia,
mesmo sendo rigorosamente exclusiva aos brancos e poderosos, a irmandade do
Santissimo Sacramento do Recife permitia enterramentos “pelo amor de Deus”: “Das
grades para baixo até a porta da Igreja”, diz seu compromisso, “nao se abrirao sepultura
sem o emolumento de mil e seiscentos réis, nao sendo pobre, que para estes serdo as
sepulturas pelo amor de Deus”. Em suma, como as demais associagoes leigas brancas
e exclusivas das elites coloniais, a irmandade do Santissimo Sacramento do Recife
tinha como um de seus fundamentos a extensao da pratica da caridade para aqueles
que estavam excluidos de suas cerradas fileiras.

Por sua vez, as irmandades negras tinham como finalidades religiosas mais eloqiientes
a devocao e a unido. Por um lado, tais associa¢oes revelavam um cuidado particular
com a unido de seus membros, ou tentavam coibir ao maximo as rixas e os atritos entre
eles — e isso parecia ser tarefa quase impossivel visto a diversidade dos irmaos de cor

do mundo colonial. Por outro lado, o sentimento votivo ultrapassava todos os outros, e

9t Cf: RUSSEL-WOOD, A. J. R. Fidalgos e filantropos..., pp. 74, 111-131; ASSIS, V. M. A. de. Pretos e brancos...,
pp. 66-69.
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todas as praticas levadas a efeito pelos negros eram realizadas visando este objetivo.
Pelo menos, esta era a representacao mental mais recorrente entre eles acerca de suas
proprias agremiagoes religiosas. Afinal, se, por um lado, a irmandade negra constituia
um instrumento barroco de controle social do ponto de vista das autoridades coloniais,
ela era, do ponto de vista dos homens de cor, uma forma de defesa de uma religiosidade
especifica.

Os brancos se achavam melhores que os irmaos de cor nao apenas pelo fato de serem
brancos e, as vezes, poderosos; mais ainda, eles representavam mentalmente a pratica
da caridade, que era possivel a alguns deles, como o cerne da religido catdlica, ou
melhor do seu catolicismo. Por sua vez, os negros se achavam melhor que os brancos
porque eram, supostamente, mais unidos entre si e mais devotados aos seus santos que
os brancos aos deles. Afinal, como escravos, libertos ou livres de cor, em geral atolados
na pobreza, unir-se pela devocao constituia-se na principal fonte de distingao e de
importancia “aos Olhos de Deus” nessa vida. A festa barroca, cercada de pompas, de
cores, de brilho, de batuques, era o momento e a ocasido de melhor demonstrar esse
sentimento. Como afirma Frei Agostinho de Santa Maria num escrito da primeira

metade do século XVIII referente a Vila de S. Francisco, capitania da Bahia:

E muito para admirar a fervorosa generosidade, com que aqueles pretinhos servem a
sua Senhora; pois sendo pobres, & cativos, & nao tendo nada, que possuam, para
servirem, & festejarem a Senhora, o fazem com tanta grandeza, que em tudo excedem

aos brancos, esmerando-se muito em levar vantagem a todos os mais. 9

Atentando-se para as falas dos proprios negros, através de compromissos de
suas agremiagoes, nota-se que a énfase na devo¢ao e na uniao de seus membros € a
mesma observada em escritos como o do Frei Agostinho de Santa Maria, feitos acerca
deles. Nesse sentido, é possivel ler no compromisso da irmandade de Nossa Senhora
do Rosario dos Pretos da Vila de Santo Anténio do Recife, elaborado na segunda

metade do século XVIII, que

E a virtude, e a devogao, o mais precioso tesouro que pudemos achar na nossa vivente

vida, mas por ignorancia da sua preciosidade ha tanta negligéncia em a procurarmos...

92 Cf: SANTA MARIA, Frei Agostinho de. Santuario Mariano. Revista do Instituto Geogrdfico e Histérico da
Bahia, n° 47, 1947, p. 86 [1722]. Apud: LIMA, C. A. Medeiros. Em certa corporagao..., pp. 12-13.
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Desta ignorancia tem origem a pobreza de muitos, que sem embargo que gastam os
dias da vida trabalhando por aumentar riquezas vas, e caducas o como se descuidam
em trabalhar para conseguir as espirituais, ficando sempre pobres aos Olhos de Deus,

ainda que sejam ricos aos olhos do mundo.

Para os negros, muitos brancos, mesmo sendo ricos e poderosos, gastavam suas vidas
tao somente “trabalhando por aumentar riquezas vas”: eram apenas “ricos aos olhos
do mundo”. Escravos e homens de cor livres ndo tinham riquezas, nem podiam fazer
“caridade”, mas procuravam conseguir “riquezas espirituais” mesmo no cativeiro ou
na caréncia de bens, seja através da devocao, seja mediante a for¢osa uniao de vistas
com seus pares. Demonstrar esse sentimento em atos publicos e solenes, que
maravilhassem seus espectadores e ampliassem a base de devotos, constituia-se em
tarefa quase imperativa. Nessa dire¢ao, os irmaos do Rosario do Recife informavam
ainda naquele compromisso que “com fiel devo¢ao” entoavam canticos pelas ruas da
vila como “um santo estimulo mostrando-lhes quanto na devog¢ao de seus atos aspiram
a maior perfeicao”.

Por outro lado, ndo constituia tarefa simples, nem facil, obter a unido numa
comunidade marcada por diferencas profundas. Estrangeiros oriundos de diferentes
procedéncias e “nagdes” africanas, ou nascidos em distintas partes da Ameérica
portuguesa, inclusos em diferentes camadas sociais — notadamente as de escravos,
livres e libertos —, tendo na pele distintas coloracdes e, finalmente, assumindo ao
longo de suas vidas diversas posi¢oes sociais, homens e mulheres negros, como
membros de associacdes leigas, tinham motivos suficientes para viverem em conflitos.
Nao por acaso, todos os estatutos das instituicoes em questao possuiam regras bem
especificas caso houvesse necessidade de “riscar” algum irmao, isto €, afasta-lo de seu
seio. Tratava-se de um mecanismo que for¢ava a uniao de vistas, ou a manutencao de
uma paz interna a comunidade dos “homens pretos”. A Irmandade de Nossa Senhora
do Rosario da Vila de Igarassu, capitania de Pernambuco, indicava em seu
compromisso, datado de 1706, que o irmao seria “riscado” daquela corpora¢ao em caso
de “descobrir o segredo que se trata na mesa”, ou se fosse “soberbo, querer s6 falar e
levar o que quiser do parecer a vontade”. Também constituia falta grave “levantar a

voz com palavras decompostas” ou “induzir aos irmaos que votem nas elei¢oes em seus

9 Cf: Compromisso Irmandade de Nossa Senhora do Rosario dos Pretos da Vila de Santo Antonio do
Recife. AHU-PE. Cédice 1293, fls. 108-136; MARAVALL, ]. Antonio. A cultura do barroco..., pp. 378-379.
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particulares deixando o que for servi¢co de Deus e da Irmandade”. Em suma, era preciso
unir pessoas originalmente tao desunidas, se se quisesse mostrar que a leitura do
catolicismo feita pelos negros era melhor, mais apropriada, que a feita pelos brancos.
94

Com o objetivo de alcan¢ar maior uniao entre seus membros, a Irmandade de Nossa
Senhora do Rosario dos Pretos do Recife determinava regras ainda mais severas por

volta de 1780. Assim, pois, se pode ler no capitulo 11 de seu compromisso:

Neste Capitulo é por donde devemos castigar aos Irmaos, que forem desobedientes as
determinac¢des do Juiz, e mais da Mesa e riscado da dita Irmandade para ser a
Irmandade uma Corporacgao toda Santa, e ndo dever haver nela orgulho, e soberba,
razao por onde devem ser castigados primeiramente o Irmao que por soberba
desautorizar ao Juiz, Escrivao, e a qualquer Irmao da Mesa daquele ano; segundo
mandamos se risque a todo aquele que procurar votos para ter Cargo em razao de nao
ter capacidade, que por essa causa a Irmandade os nao tem chamado ... Sétima: todo
aquele que induzir, pedir aos Irmaos da Mesa para que vote neste ou naqueles seus
parciais ... Décima: todo aquele Irmao que na Mesa alterar a voz, bater, e dizer
palavradas ... informem muito secretamente sobre estes que forem agressores dos
delitos aqui apontados, mandando também por um dos seus ex Juizes proceder na dita
informacao, a qual vira dar em presenca da Mesa, ou por escrita fechada, e tanto que
concordar com a quem ele Juiz tirou, mandamos inteiramente se cumpra inviolavel

este Capitulo. %

Estas regras eram freqiientemente aplicadas. Em 18 de janeiro de 1722, com base no
compromisso da Irmandade do Rosario de Santo Antonio do Recife elaborado entre
1710 e 1711, foram dela “riscados” “de todos os votos, oficios e ajuntamentos” os irmaos
de cor Manoel Teixeira, Manoel Raposo e Pedro Gomes: o primeiro por ser “pouco fiel,
e pelas muitas insoléncias que nela tem feito”, e os demais “por ndo quererem admitir
a dita sentenca [aplicada ao primeiro], antes repugnarem dela”. Por sua vez, em 25 de
abril de 1727 0 irmao Joao Dias fora “riscado” daquela mesma instituicao porque “em

uma mesa geral levantou vozes empunhando espadim, querendo e pronunciando que

94 Cf: Livro e capitulo do Compromisso desta Irmandade de Nossa Senhora do Rosério da Vila de
Igarassu. APEJE. Série Diversos. Cdd. 5, fls. 05-14v., 1706.

95 Cf: Compromisso da Irmandade de Nossa Senhora do Rosério dos Pretos da Vila de Santo Anténio do
Recife. AHU - Pe. Cédice 1293, fls. 108-136.
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cortaria as maos do Escrivao que estava para fazer um termo, e assinar aos [Irmaos que
nao sabiam escrever, sendo isto dentro da Igreja sem ter reveréncia ao Templo de Deus
e sua Santissima Mae, nem respeito ao Juiz da Irmandade”. Tais atos violentos
pareciam ser freqiientes. Em 2 de fevereiro de 1722 o Irmao e Mestre de Campo do
Terco dos Henriques Roiz Carmelo investiu “com furia” contra o Juiz da Irmandade do
Rosario do Recife e fez “acao com o bastao” ameacando-o de lhe “meter o dito bastao
pela boca”. %

Contudo, como previam os compromissos, um irmao “riscado” poderia ser
reconduzido ao seio da irmandade. Este foi o caso de Rafael da Silva, expulso em 25 de
abril de 1727 por ser considerado “revoltoso, e inquietador desta Irmandade”. Neste
momento afirmou-se que, dali por diante, este ficaria inabil para todos os “votos de
mesas, e Oficios da Irmandade para sempre” e que s6 gozaria “dos beneficios dos
mortos”. Todavia, no ano seguinte, como o filho prédigo, o irmao em questao retornou

ao seio da Irmandade demonstrando “humildade e arrependimento”:

Aos seis dias do més de Agosto de 1728, nesta Igreja de Nossa Senhora do Rosario dos
Pretos, estando em mesa geral o Juiz escrivio e mais Irmao do Ano e o nosso
reverendissimo Padre Capelao [e] a maior parte da Irmandade, apareceu o Irmao
Rafael da Silva pessoalmente a pedir em reveréncia de Deus e de sua Mae Santissima
o quisesse em tornar admitir ao nimero dos mais Irmaos pois havia um ano esta fora
e ...como vimos a sua humildade e arrependimento o tornamos admitir outra vez para
que goze das mesmas honras dos mais Irmaos. .97

Assim, pois, a profunda e quase estrutural desuniao entre os “pretos” antepunha-se
mecanismos através dos quais forcava-se uma pacificacdo entre eles. Estes se
consubstanciavam nao apenas em prever, mediante os compromissos, sangdes para os
descontentes, ou em exercer o direito de “risca-los” do seio da irmandade, mas também

em forc¢ar seu arrependimento e retratacao publica. Ao se reiterar a necessaria uniao

9 Cf: Em 1711, dizia-se que fora por aqueles tempos “em que se fez o compromisso pedido ... pois até entao
o ndo tinham para por ele se governarem”. Manuscritos da Igreja de Nossa Senhora do Rosario dos
Homens Pretos do Recife. In: SILVA, Leonardo Dantas. Alguns documentos para a histéria da escraviddo.
Recife : Editora Massagana, 1988, pp. 158, 175-6, 184-5, 192-193.

97 Cf: Idem, 175-6, 184; o Compromisso da Irmandade do Rosario de Igarassu previa em seu capitulo 16
que se um irmao “riscado” for visto “emendado e arrependido da culpa” devia-se “torné-lo a admitir
para que goze as mesmas honras de irmao”. Cf: Livro e capitulo do Compromisso desta Irmandade de
Nossa Senhora do Rosario da Vila de Igarassu. APEJE. Série Diversos. Céd. 5, fls. 05-14v., 1706.
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dos membros da corporacao defendia-se uma leitura particular do catolicismo e uma
posicao social.

Como sugere Pierre Bourdieu, existe na “religiao histérica” aparéncias de unidade sob
a capa de um minimo de dogmas, crencas e ritos comuns. Estes, contudo, podem
receber interpretac¢des radicalmente opostas em face das questoes mais fundamentais
da existéncia. E através da referéncia a estrutura global da sociedade, ou da posicio
dos grupos e dos individuos na configuracao social mais ampla, que se pode detectar a
recepcio seletiva que implica sempre na reinterpretacio da mensagem religiosa. E no
habitus de classe, de grupo ou do individuo que se geram as diferentes recep¢oes e
interpretacdes do sagrado. Isso vale particularmente para o cristianismo: “As crencas e
praticas comumente designadas cristas (sendo este nome a Unica coisa que tém em
comum)”, escreve Bourdieu, “devem sua sobrevivéncia no curso do tempo a sua
capacidade de transformacao a medida que se modificam as fun¢ées que cumprem em
favor dos grupos sucessivos que as adotam”. E nessa direciao que se formulou aqui
anteriormente que as manifestacoes religiosas catdlicas “africanizadas”, como diz Joao
Reis, promovidas por cativos e negros livres na América portuguesa, constituiam um
capitulo a parte da histéria do catolicismo no Ocidente. %

Ao se dimensionar o peso e a importancia de no¢des como as de devogao e uniao entre
negros piedosos, fossem estes cativos ou livres, esta-se diante de uma defesa
intransigente de uma religido e de uma posi¢ao social — por mais subordinada que
seja esta posicao social e por mais que aquela religido e suas institui¢oes tenham sido,
supostamente, “impostas pelos brancos”. O viver uma religiao, sobretudo quando se
revela uma piedade profunda, uma dedicacio sem limites, ndo se explica pelos
mecanismos internos ao cativeiro, e muito menos pela “resisténcia”, seja esta “cultural”
ou “politica”. A religido, como ja foi sublinhado, se desenvolve num campo
relativamente autdbnomo, que gera suas proprias regras e seus proprios termos de
competicao e validacdo. Porém, uma vez que sua autonomia é relativa, é preciso
ancorar historica e socialmente sua explicagdo. Ao mesmo tempo, cativos e negros
livres, africanos e crioulos, “pretos” e “pardos”, ndo externaram necessidades de defesa

de uma posicao social apenas em face de brancos, europeus e senhores. Externaram,

98 Cf: BOURDIEU, Pierre. Génese e estrutura do campo religioso..., pp. 50-53; sobre o conceito de habitus
na obra desse socidlogo, ver BOURDIEU, Pierre. O poder simbdlico..., pp. 59-64; sobre o conceito de habitus
em Elias, ver sobretudo ELIAS, Norbert. A sociedade dos individuos. Trad. Mario Matos. Lisboa: Dom
Quixote, 1993, pp. 235-239; uma comparacao entre o uso desse conceito por Elias e por Bourdieu foi feita
por DECHAUX, Jean-Huges. Norbert Elias et Pierre Bourdieu, analyse conceptuelle comparée. Archives
Européenes de Sociology. N° 34,1993, pp. 365-385.
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igualmente, diferencas entre si, em face de suas origens diversas, de suas distintas
visdes de mundo, diversas situa¢des em termos de anterioridade num dado espaco de
sociabilidade — o que tornava alguns estabelecidos e outros outsiders mesmo no
interior das camadas populares. E ndo havia maneira mais adequada de o fazer senao

voltando-se miticamente a Africa, em busca de ancestralidades imaginadas.
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Capitulo I — Campo religioso como um campo moével de

tensoes

A. Estabelecidos e outsiders

Na década de 1970, Katia de Queir6és Mattoso revelou uma intuicao aguda ao sugerir
que “ha uma tradicao, no entanto dificil de provar, de que, se a Bahia preferiu sempre
importar os sudaneses, Pernambuco tinha predilecao pelos bantos e o Rio de Janeiro
selecionava metade de sudaneses e outra metade de bantos”. Atualmente, o crescente
numero de bons estudos sobre o trafico de cativos africanos em direcao aos portos
brasileiros, bem como a introduc¢ao de novas e ricas evidéncias documentais, tém
permitido afirmar, como também demonstrar na Introducao, que a intuicao da
historiadora em questao possui uma notavel pertinéncia. Contudo, as suas observacoes
deve-se fazer alguns acrescentamentos. Em primeiro lugar, o fato de uma regiao
colonial importar mais cativos desta ou daquela regido africana nao se refere a
quaisquer “predilecoes” por esta ou aquela procedéncia particular, mas, antes, trata-se
de questao de circunstancias marcadas pelas mudancas operadas, por um lado, nas
estruturas africanas de produgao e oferta de cativos e, por outro lado, nas necessidades
e demandas coloniais. Em segundo lugar, nao se pode dizer nem que a Bahia “sempre”
importou “sudaneses” ou que o Rio “selecionou” metade dos de procedéncia
“sudanesa” e metade dos de procedéncia “banto”. Estudos recentes demonstram, como
ja foi indicado em capitulo anterior, que a Bahia nem “sempre” importou cativos
“sudaneses”, pois havia sélidos interesses dos traficantes baianos na Africa Centro-
Ocidental até meados do século XVIII. Depois disso, os comerciantes locais passaram
a importar cativos sobretudo a partir da regiao do Golfo de Benin, aprofundando esta
tendéncia até as décadas iniciais do século XIX. Ao mesmo tempo, nao decorriam de
“predilecoes”, mas de aspectos politicos e econdmicos complexos, o fato de o trafico
africano de escravos realizado em direcdo ao porto do Recife ter partido, também
majoritariamente, da regido do Congo-Angola e apenas secundariamente, e isto
apenas até meados do século XVIII, da Africa Ocidental. Finalmente, os historiadores
fluminenses tém se esforcado no sentido de informar que ao longo do século XVIII
havia uma multidao nao calculada com precisdao de “sudaneses” no Rio de Janeiro ao
lado dos tantos “bantos” por ali importados; contudo, entre fins do século XVIII e as

primeiras décadas do século XIX a tendéncia de se importar prioritariamente cativos
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de procedéncia “Angola” se tornou uma caracteristica central do trafico de escravos
em dire¢ao ao porto carioca. 9

E curioso notar que esse quadro amplamente diverso temporal e
geograficamente de elementos étnicos e de procedéncias africanas possui uma
correspondéncia admiravel com a dindmica da constituicao de irmandades negras na
América portuguesa. Nessa direcao, Mieko Nishida ja observou que a “formacao das
irmandades negras em Salvador refletiu inevitavelmente as mudancas da composi¢ao
étnica da populagao escrava africana; primeiro surgiram as irmandades ‘angolanas’, e
depois os escravos da Africa Ocidental desenvolveram suas préprias irmandades”.
Nessa direcao, Patricia A. Mulvey listou 165 compromissos de institui¢coes desse tipo
elaborados entre os séculos XVII e XIX e referentes a varias capitanias; destes, 44 eram
de irmandades baianas. Apenas para o século XVIII, Russel-Wood contou na Bahia 11
irmandades com compromissos aprovados — 6 eram do “Rosario dos Pretos” e 5 eram
de “pardos”. No século XVII — época na qual o trafico de cativos oriundo da Africa
Centro-Ocidental para o porto de Salvador ainda tinha um peso consideravel — as
associacoes negras da Bahia pareciam alimentar certos exclusivismos ligados aquela
regido. As irmandades do Rosario da Conceicao da Praia, cujo primeiro compromisso
é de 1686, de Santo Antdnio de Catagerd, fundada em 1699, e a mais importante delas,
a do Rosario das Portas do Carmo, fundada em 1685, mantinham exclusivismos
referentes a duas categorias inventadas colonialmente — “Angolas” e “crioulos”.
Assim, entre o século XVII e meados do seguinte, predominavam entre estas, pois,
identidades marcadas por procedéncias alusivas a Africa Centro-Ocidental. 1°
Contudo, entre os séculos XVIII e XIX — época na qual os escravos oriundos da Africa
Ocidental comecaram a desembarcar em grande ntimero no porto de Salvador — as
irmandades baianas tenderam a uma certa verticaliza¢ao étnica, fazendo emergir dai
muitos conflitos. Em inicios do século XIX a importante irmandade do Rosario das
Portas do Carmo, por exemplo, ja recebia jejes entre seus membros: como informa Joao
Reis, estes “constituiam, inclusive, a maioria dos que entravam nesse periodo”, embora

“crioulos” e “angolanos” nao abrissem mao dos cargos da mesa. Na irmandade do

9 Cf: MATTOSO, Kéatia de Q. Ser escravo no Brasil. Trad. James Amado. S. Paulo : Brasiliense, 1982, p. 23.
A literatura que apdia as relacoes estabelecidas em texto entre procedéncias africanas e portos
importadores coloniais ja foi discutida no capitulo I.

too Cf: NISHIDA, Mieko. From ethnicity to race and gender..., pp. 330-337; MULVEY, Patricia A. Black
brothers and sisters..., pp. 277-279; RUSSEL-WOOD, A. J. R. Black and mulatto brotherhoods in colonial
Brazil..., pp. 576 e 578; REIS, Jodo José A morte é uma festa..., p. 56; Lima, C. A. M. Em certa corporagéo...,
p. 26. Estas reflexdes ja foram desenvolvidas anteriormente em SILVA, Luiz Geraldo. "Sementes da
sedigio". Etnia, revolta escrava e controle social na América portuguesa (1808-1817). Afro-Asia. Vol. 25-26,
2001.
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Rosario do Pelourinho, os jejes foram além, e passaram a ocupar cargos da mesa numa
instituicao inicialmente dominada por “cativos e libertos designados como Congo,
Angola e crioulos”. Contudo, se no Pelourinho os jejes haviam sido absorvidos, agora
os excluidos eram nag6s. Em 1770, a irmandade de Sao Bendito do Convento de S.
Francisco abolira os privilégios étnicos de crioulos e “Angolas”, certamente para
receber mais cativos e negros livres da Africa Ocidental. Ainda mais radicalmente, a
irmandade do Senhor dos Martirios da cidade de Cachoeira fora criada em 1765 “pelos
homens pretos da nagdo Gege”. Ao constituirem sua associacdo, eles impediram
formalmente a entrada de negros nascidos na América portuguesa, pois, como reza seu
compromisso, ndo admitiam em sua santa irmandade “os homens pretos nacionais
desta terra a que vulgarmente chamam crioulos (...) pelas controvérsias que costumam
ter semelhantes homens com os de nacao Gege e que estabelecem esta Irmandade”.
Antes disso, em 1752, jejes ja haviam criado a irmandade do Senhor Bom Jesus das
Necessidades e Redenc¢ao na igreja do Corpo Santo, na Cidade Baixa, ao passo que na
Barroquinha, provavelmente por essa mesma época, a confraria de Nossa Senhora da
Boa Morte parecia ser exclusiva dos nagos da “nacgao ketu”. Desse modo, entre meados
do século XVIII e inicios do XIX, a cada vez mais predominante composi¢ao
“sudanesa” do cativeiro baiano passava a se refletir no universo de suas irmandades e
de suas identidades étnicas. !

Algo semelhante ocorreu na capitania do Rio de Janeiro ao longo do século XVIIL E
tarefa quase impossivel determinar niimeros exatos da composicao étnica do cativeiro
fluminense ao longo daquele século; porém, parece claro que se havia uma
predominancia de africanos centro-ocidentais na capitania em questao, é igualmente
certo que ali a presenca dos “minas” era intensa desde a primeira metade do século
XVIII. Como na Bahia, nota-se no Rio a forma¢do, num primeiro momento, de
irmandades de escravos e negros livres de procedéncia “Angola” e, num segundo
momento, a constitui¢ao de institui¢des vinculadas aos ali chamados “negros minas”.
Na primeira metade do século XVII observam-se as primeiras referéncias as devo¢oes

a Nossa Senhora do Roséario e a Sao Benedito no caso fluminense. Tratava-se de uma

tor Cf: RUSSEL-WOOD, A.]J. R. Black and mulatto brotherhoods..., p. 579; MULVEY, P. Black brothers
and sisters..., pp. 261-263; LIMA, C. A. M. Em certa corporacao..., p. 22; REIS, j. j. A morte é uma festa..., pp.
55-56; VERGER, Pierre. Fluxo e refluxo..., p. 525, citado por Mulvey e Russel-Wood, nio informa,
infelizmente, quando a confraria de Nossa Senhora da Boa Morte da Barroquinha foi criada; OLIVEIRA,
M. I. C. Quem eram os negros da Guinéz..., p. 70; GOUVEIA, Alfredo M. de. Relagdo dos Compromissos
de irmandades, confrarias e misericordias do Brasil existentes no Arquivo Histérico Colonial de Lisboa,
que pertenceram ao Cartorio do extinto Conselho Ultramarino (1716-1807). Anais do I1V° Congresso de
Histéria Nacional. Rio de Janeiro : Departamento de Imprensa Nacional, 1950, pp. 205-238.
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Unica confraria: a de Nossa Senhora do Rosario e Sao Benedito dos Homens Pretos, a
qual funcionava na igreja de Sao Sebastiao e havia sido “formada por pretos de Angola
e crioulos”. Paralelamente, ja se havia criado no Rio de Janeiro daquela época uma
outra irmandade, a de Sao Domingos, “formada por pretos da Guiné”. Dificil
determinar, porém, a que grupos de procedéncia a expressiao “Guiné” se refere nesse
momento. Depois de 1700, as irmandades negras cariocas principiam a construcao de
seus proprios templos, a medida que se cediam a elas pequenos terrenos para esse fim
situados “nos arredores do Campo da Cidade, para além da vala”. Em 1706 a capela da
irmandade de S. Domingos ja estava concluida; em 1725 inaugurava-se a Igreja da
Irmandade de Nossa Senhora do Rosario e Sao Benedito dos Homens Pretos. Datam
também da primeira metade do século XVIII as instituicbes formadas
majoritariamente pelos “pretos minas” no Rio de Janeiro: a do Glorioso Santo Antonio
de Mouraria, de 1715, a de Nossa Senhora da Lampadosa, de 1730, a do Menino Jesus,
de data ignorada, e a mais destacada delas, a de Santa Efigénia e Santo Elesbao,
estabelecida a partir de 1740. A maior parte dessas irmandades dos negros “minas”
funcionava em templos anteriormente construidos por “Angolas” e “crioulos” — como
era o caso das irmandades dedicadas a Santo Anténio da Mouraria e de Nossa Senhora
da Lampadosa, e mesmo da irmandade de Santa Efigénia e Santo Elesbao, que foi
estabelecida na igreja da irmandade de Sao Domingos. Mas depois de meados do
século XVIII, os “pretos minas” passam a erigir suas proprias igrejas, o que parecia
externar desavencas e conflitos em relagao a “Angolas” e “crioulos”. 1

E, com efeito, quando os irmaos procedentes da Africa Ocidental formaram a
irmandade de Santa Efigénia e Santo Elesbao, procuraram deixar claras suas
diferencas com os negros cativos e livres de procedéncia “Angola” e com os nascidos
na América portuguesa. Segundo seu primeiro compromisso, datado de 1740,
afirmava-se que, naquela irmandade, “de nenhuma sorte se admitam pretos de Angola,
nem crioulos, nem cabras nem mesticos, e o Juiz e mais oficiais e os Irmaos de mesa
que ao contrario fizerem acabando o ano de sua ocupac¢ao, nao tornarao a servir coisa
alguma da dita irmandade”. Por outro lado, ao passo que os “pretos minas” erigiam
desde meados do século XVIII suas proprias capelas, os cativos e negros livres de
procedéncia “Angola”, bem como os “crioulos” reunidos em torno da devogao a Nossa

Senhora do Rosario, externavam em outros termos, enquanto estabelecidos, sua

102 Cf: SOARES, Mariza de C. Devotos..., pp. 134-160.
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disposi¢ao contraria aos primeiros. Por volta de 1774, estes dirigiam carta ao Rei

deplorando a existéncia de

... varias irmandades de pretos com Igrejinhas indignas, e indecentes, que nem deve ter
este nome, como sao as Irmandades das Mercés, e Sao Domingos, S. Felipe Tiago, O
Menino Jesus, Santa Efigénia, e S. Elesbao, N. S. da Lampadosa, S. Mateus, outra de
Sao Benedito em Santo Antdnio, o Senhor Jesus do Calix, N. S. de Belém e Santo
Antonio da Mouraria, as quais sendo Vossa Majestade servido ficarem anexas, e
recolhidas a esta Igreja demolindo-se os alpendres em que existem para cemitérios
faria Vossa Majestade um grande servico a Deus, e grande aumento desta Igreja, e
irmandades, pois as dispersas despesas que fazem, reunidas, e incorporadas nela

ficaria cessando a sua grande necessidade para a conclusao da obra.

Os irmaos “Angolas” e “crioulos” do Rosario eram claros: devia-se acabar e/ou
incorporar a deles as demais instituicdes congéneres e, ndo por mera coincidéncia,
justamente as dos “pretos minas” achavam-se todas elas indicadas na lista entao
enviada ao Rei naquela solicita¢cdo. Ademais, as autoridades coloniais sediadas no Rio
de Janeiro pareciam dar azo as demandas dos irmaos do Rosario contrarias aos
outsiders oriundos da Costa da Mina. Como escreveu o Marqués Lavradio em julho de
1775 num pedido de informacao ao Rei, o0s negros “minas” pareciam ser “pessoas
depravadas, e de ma vida, e costumes”, em cujas capelas fazem “cousas torpes, e
indecentes”. 1°3

A troca de acusagdes entre os de procedéncia “mina”, por um lado, e os de
procedéncia “Angola”, por outro, era um trago estrutural das relagdes entre outsiders
e insiders, ou entre adventicios e estabelecidos, no contexto carioca do século XVIII.
Prova disto € que um africano piedoso e defensor dos negros “minas”, Francisco Alves
de Souza, procurava, por volta da década de 1780, se distinguir dos negros escravos e

livres de procedéncia “Angola” nos seguintes termos:

.... 0s de Angola tem por costume tomarem da tumba da Santa Casa da Misericordia os
cadaveres de seus parentes para os porem nas portas das Igrejas com cantigas
gentilicas, e supersticiosas tirando esmolas dos fiéis para os enterrarem, o que é

constante nesta cidade, e por esta razao, os senhores brancos entenderam que todos os

103 Cf: Idem, p.160; OLIVEIRA, Anderson José Machado. Santos negros ..., pp. 17-45.

60



Entre a escraviddo e a liberdade

pretos usavam do mesmo, quer seja Mina, ou de Angola, e essa é a razdo porque me

exibo de reger e proteger os meus parentes. '°4

Finalmente, é curioso notar por contraposi¢ao que enquanto as irmandades baianas e
cariocas eram permeadas por conflitos abertos entre cativos e negros livres de
procedéncias “Angola” e “mina”, as associa¢oes leigas dos homens de cor de Minas
Gerais — no século XVIII bem maiores e mais poderosas que as demais— tendiam a
criar uma forma de identidade racial que opunha negros em geral contra brancos.
Julita Scarano notou que nao havia no Distrito Diamantino quaisquer exclusivismos
referentes as “tradi¢cdes angolanas”, por exemplo: “Em algumas regides do Brasil”,
escreve esta historiadora, “os reis deviam ser dessa nac¢do, mas isso aconteceu
sobretudo no litoral, pois no Distrito ndo havia restricdes”. Como analisa mais
recentemente Elizabeth Kiddy, “a despeito da presenca de alguns brancos, os irmaos
do Rosario estabeleceram um espago no qual africanos de muitas nag¢des e crioulos,
fossem escravos, livres ou libertos, vieram a criar juntos grupos legalmente
incorporados dentro da sociedade dominante ... Apesar de suas diferencas étnicas e de
status legal, eles se apoiaram em dois pontos importantes: sua ra¢a e a sua devogao a
Nossa Senhora do Rosario”. Embora tenha havido ali um crescimento da introdugao
de cativos oriundos da Africa Centro-Ocidental ao longo da segunda metade do século
XVIII — o que os tornou maioria na populacdo escrava e nas institui¢oes leigas dos
“homens pretos” — isso ndo resultou numa concentragao restritiva de poder nas maos
dos “bantos” na formacdo das mesas de irmandades locais. Em boa medida, isto
decorreu dos processos de formagao da sociedade mineira e de composicao original de
seu cativeiro, ocorridos na primeira metade daquele século. O fato de, naquele
momento, o trafico de escravos em direcao a Minas ter se operado, por terra, a partir
de varios portos de desembarque da América portuguesa — mesmo que legalmente
ele tivesse sido centralizado no Rio de Janeiro — impediu uma supremacia inaugural
de qualquer etnia ou procedéncia africana particular no cativeiro local. Isso obstou a
criacdo de uma relagao de estabelecidos e outsiders na capitania mineira, bem como

se refletiu a longo prazo no universo de suas irmandades.'*

o4 Cf: SOARES, Mariza de C. Devotos..., p. 216.

195 A irmandade do Rosério de Igarassu, na capitania de Pernambuco, contava com 80 membros em 1770;
na mesma época sua congénere de Diamantina tinha 453 membros, ao passo que a do Tijuco congregava
510 pessoas. Cf: MULVEY, Patricia. Black brothers and sisters..., p. 267-268; SCARANO, Julita. Devogdo...,
pp- 112-113; KIDDY, Elizabeth W. Ethnic and racial identity in the brotherhoods of the Rosary of Minas
Gerais, 1700-1830. T. A.. Vol. 56, 1999, pp. 221-252; KIDDY, Elizabeth W. Who is the King of Congo? A
new look at African and Afro-Brazilian Kings in Brazil. In: HEYWOOD, Linda M. Central Africans..., pp.
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Como se vera na proxima secao, a capitania de Pernambuco apresentou uma
configuragao particular nessa matéria. Ali, “Angolas” detinham postos chaves das
instituicoes leigas dos homens de cor, mas os “minas” partilhavam com eles algumas
tarefas ancilares e, a0 mesmo tempo, criavam suas proprias institui¢cdes subordinadas

aos primeiros.

B. As mutagdes do reinado

Nos primoérdios da colonizagao, quando os jesuitas chegaram a Pernambuco em
1551, ja existia ali uma confraria dedicada a Nossa Senhora do Rosario. Tratava-se,
provavelmente, da Irmandade do Rosario da Vila de Olinda. Nao se sabe o ano exato
de sua fundacio. E igualmente provavel que esta corporacio religiosa, dada sua
anterioridade em relacdo as demais existentes na América portuguesa, tenha sido
fundada por uns poucos negros escravos que haviam sido levados a Pernambuco
depois de terem nascido ou vivido na Peninsula Ibérica ou nas Ilhas Atlanticas. Os
escravos negros Antdnio da Concep¢io, nascido no Porto, Jodo Alvares, nascido em
Elvas, e Angela Antdnia, nascida em Braga, eram algumas dessas pessoas que por volta
de 1593 viviam na entdo nascente capitania e pareciam empenhados em divulgar o
culto ao Rosario. O mesmo ocorria nas varias partes do império portugués, uma vez
que, depois de 1550, os irmaos de Lisboa informavam que seus confrades “por suas
industrias tem provido a maior parte deste Reino & dos senhorios dele: sio India,
Guiné, Brasil, com licencas e ordem para fabricarem Confrarias & como tém
fabricado”. Além destes negros europeus e de outros aqui chegados da Africa, indios
também faziam parte daquela irmandade primeva. O franciscano Ant6nio Pires, em
carta de 4 de junho de 1552, afirma que havia em Pernambuco “grande escravaria assim
de Guiné como da terra. Tém uma Confraria do Rosario. Digo-lhe missa todos os
domingos e festas. Andam tao bem ordenados que é para louvar o Senhor”. Desde
entao, nota-se a defesa de uma posicao social através da demonstracao da devogao de

negros e indios:

160-161,168. Ao mesmo tempo, se havia uma paz relativa nas irmandades mineiras dos “homens pretos”,
isso nao significa que “Angolas” e “minas” abrissem mao de suas identidades étnicas e de procedéncia
naquele contexto. Numa revolta abortada pelo conde de Assumar no Rio das Mortes em 1719, havia dois
grupos bem definidos: um seguia um rei “Angola”, e outro um rei “mina”. Cf: SOUZA, Marina de Mello
e. Histéria, mito e identidade nas festas de reis negros no Brasil — Séculos XVIII e XIX. In: JANCSO, L.
& KANTOR, {ris. Festa..., p. 250.
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Fiz procissao com eles todos os domingos da Quaresma, e entre homens e mulheres
seriam perto de mil almas, afora muitos que ficam nas fazendas, nao entrando nela os
brancos porque mais a tarde faziam os brancos a sua; e o que ia da uma a outra de
diferenca, era que os brancos, a poder de varas, juizes e meirinhos e almotacéis, se nao
podiam meter em ordem, sempre falando, e os escravos iam em tanta ordem e tanto
concerto uns traz os outros com as maos sempre levantadas, dizendo todos “Ora pro
nobis”, que faziam grande devoc¢ao aos brancos, em tanto que os juizes lhes dao em

rosto com os escravos.

Sabe-se que esta irmandade possuia capela no interior da matriz de Sao Pedro por
volta de 1593. Foi nessa capela que Henrique Dias e “seus negros crioulos”, como relata
Frei Manoel Calado, reuniram-se no primeiro domingo de outubro de 1645, ao inicio
da guerra de restauracao (1645-1654), para realizar “uma festa a Nossa Senhora do
Rosario na Vila de Olinda, com muita solenidade, em acao de gracas por as muitas
mercés que a Virgem Mae de Deus lhe tinha feito”. 1°¢

Nos séculos subseqiientes varias irmandades negras foram criadas na capitania, fosse
na Zona da Mata pernambucana, fosse no Agreste ou no Sertao. Sob a invocacao de
Nossa Senhora do Rosario, foram estabelecidas irmandades em Olinda, Recife,
Goiana, També, Paudalho, Ipojuca, Igarassu, Flores e Sao Miguel. Apenas nos bairros
antigos do Recife existiam 3 dessas corporagoes: a de Sao Frei Pedro Gongalves, criada
em 1654, a de Santo Antonio, estabelecida entre 1662 e 1667, e a da Boa Vista, erigida por
volta de 1772. Fundadas por “pretos”, existiam ainda outras associagdes sob outras
invocacoes: as referentes ao Bom Jesus dos Martirios (Goiana e Recife), Nossa Senhora
do Terco (Recife) e Santo Elesbao e Santa Efigénia (Recife). Do mesmo modo, havia
um ndmero consideravel de irmandades de “pardos”, as quais foram estabelecidas
desde a segunda metade do século XVII. Estas tinham por invocagao Nossa Senhora
do Amparo (Olinda, Goiana), Nossa Senhora do Livramento (Recife, Serinhaém),
Nossa Senhora da Concei¢ao (Goiana), Nossa Senhora do Guadalupe (Olinda) e Sao

Gongalo Garcia (Recife). Esta lista longe esta de ser completa e exaustiva. '°7

196 Cf: PRIMEIRA VISITAGAO..., pp. 43, 474, 105, 143, 366, 392, 363, 407, 444-445; SCHWARTZ, S. B. Segredos
internos..., pp. 68-73; SCARANO, Julita. Devogdo e escraviddo..., p. 47; CALADOQO, Frei Manoel. O valeroso
Lucideno. (Vol 2). Belo Horizonte/S. Paulo : Itatiaia/Edusp, 1987 [1648], p. 119; Do Padre Anténio Pires aos
Padres e Irmaos de Coimbra. In: LEITE, Pe. Serafim (Org.). Cartas dos primeiros jesuitas do Brasil (Tomo
1). Sao Paulo : Comissdo do IV° Centenario da Cidade de Sao Paulo, 1554, pp. 321-322.

107 Cf: COSTA, Francisco Augusto Pereira da. Anais..., 10 vols., passim; GOUVEIA, Relacao dos
Compromissos de irmandades..., pp. 205-238; Manuscritos da Igreja de Nossa Senhora..., pp. 119-120, 179,
180; ARAUJO, Rita de C. A redencio dos pardos..., pp. 419-444; A.B.N.R.J. Vol. 9, tomo I, 1881-1882, p. 769.
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Entre os séculos XVII e XVIII as associa¢oes leigas dos homens de cor da capitania
apresentaram tendéncias particulares em relacdo as demais existentes na América
portuguesa. Isso se deveu, por um lado, a configuracao histérica particular de
Pernambuco e, por outro lado, as suas relacdes especificas com as redes do trafico de
cativos. As transformacdes, a trajetéria particular das irmandades negras locais,
revelam um amplo predominio dos “bantos” e seus descendentes crioulos sobre as
demais procedéncias e etnias africanas, notadamente aquelas da Africa Ocidental.
Contudo, o mais importante é a forma pela qual esse predominio foi exercido ao longo
do tempo, e como ele foi modificado no compasso das transformacdes histoéricas da
capitania e de suas relacdes com o comércio de almas.

No século XVII e em inicios do século seguinte as irmandades locais recebiam por
irmaos “toda a gente preta, assim crioulos e crioulas desta terra, como Angolas, Cabo
Verde, Santo Tomé, Mocambique e de outra parte que for natural”, mas reservavam
para os africanos de procedéncia “Angola” e para seus descentes crioulos cargos de
mesa e fung¢des cerimoniais. Assim, ao tempo de sua fundacao, na segunda metade do
século XVII, a Irmandade do Rosario de Santo Antonio do Recife — que embora nao
fosse a mais antiga havia se tornado a mais destacada de toda a capitania — reservava
exclusivamente aos “Angolas” e aos crioulos as fun¢ées de rei, rainha, juiz, e juiza,
como se pode ler em documentos daquela agremiacao datados de 1674 a 1676. Os
membros de sua congénere da vila de Igarassu, ao Norte do Recife, determinavam
através de seu compromisso de 1706 que se devia eleger anualmente “doze irmaos de
mesa, a saber seis crioulos e seis angolas”, além das “doze irmas da mesa, seis crioulas
e seis angolas”. Mais ao norte, em Goiana, exigia-se, por volta de 1717, que o rei eleito
no ambito da Irmandade local fosse “de nagdo Angola” e isento do cativeiro. Em 1724,
em Ipojuca, ao sul da capitania, a cartilha era mais ou menos a mesma: ali os
“Mordomos sempre hao de ser seis crioulos, e crioulas, e seis Angolas”. Como se viu na
secao anterior, esse controle dos cargos de mesa e das fun¢des cerimoniais das
associacoes leigas por “Angolas” e crioulos era comum, num primeiro momento, nas
principais capitanias da América portuguesa — exceto em Minas Gerais. O que
diferenciava Pernambuco dos outras capitanias é a forma como ele foi exercido.”
Tomando-se como exemplo a trajetéria da mais importante e mais bem documentada

irmandade do Recife — a de Nossa Senhora do Rosario dos Pretos de Santo Antdnio

108 Cf: Livro e capitulo do Compromisso desta Irmandade de Nossa Senhora do Rosario da Vila de
Igarassu. APEJE. Série Diversos. Cod. 5, fls. 05-14v., 1706; Manuscritos da Igreja de Nossa Senhora..., pp.
126-129; SCARANO, Julita. Devogdo..., pp. 113.
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— pode-se perceber claramente o modo pelo qual esse controle de “Angolas” e crioulos
foi administrado ao longo do tempo. Nessa direcao, entre a segunda metade do século
XVII, quando esta irmandade foi fundada, e a década de 1780, quando se elaborou para
ela um novo compromisso, nota-se algumas tendéncias importantes: a primeira diz
respeito ao fato de que, em correspondéncia com a grande importacao de africanos
ocidentais verificada em meados do século XVIII pelo porto do Recife, passou-se de
uma atitude de indiferenca em relacao a estes para uma posicao de considera-los como
eventuais irmaos de mesa. Func¢des cerimoniais — como as de “governadores de
nac¢des” — também foram estabelecidas para eles no interior da irmandade, mas estas
deveriam se subordinar a do rei, necessariamente ocupada por um “Angola”. Em
segundo lugar, observa-se que certas exigéncias foram estabelecidas como pré-
condi¢do para sagrar-se o proprio rei — dentre estas se inclui a que ele nao mais
poderia ser um cativo. Assim, pois, se por um lado alargavam-se as hierarquias
funcionais e se permitia que africanos ocidentais ocupassem postos importantes nas
mesas, a figura do rei — que nada tinha de “simbdlica”, como se vera adiante — foi
tomando configuracdes cada vez mais vastas. Com isso, por um lado, alargou-se o
dominio dos “bantos” e de seus descendentes crioulos sobre as demais etnias e
procedéncias africanas e, por outro lado, a medida que a sociedade tornava-se mais
complexa e estratificada, restringiu-se aos forros ou negros livres a possibilidade de
ocupar posi¢oes no reinado da Irmandade.

Nessa direcao, nao se percebe na documentacao da segunda metade do século XVII
referente a instituicdo em questao quaisquer referéncias a cargos passiveis de serem
ocupados por africanos e descendentes de outras etnias ou procedéncias além das dos
“crioulos” e “Angolas”. Na segunda metade do século XVIII, porém, a mesa ja era
partilhada com irmaos da Africa Ocidental, pois ela, segundo o compromisso de 1782,
deveria ser formada por “crioulos” e nascidos na “Costa da Mina” ou “Angola”. Isso
reflete, naturalmente, as importac¢des de africanos ocidentais pelo porto do Recife ao
longo do século XVIII e as pressoes destes pelos cargos na mesa. Considere-se — como
se viu no capitulo I — que entre 1742 e 1760 foram desembarcados no porto do Recife
54.871 cativos. Destes 34.383 (ou 62,6%) eram provenientes de Angola e 16.488 (ou 37,4%)
foram embarcados na Costa de Mina. Os “bantos” eram, segundo estes nimeros, a

maioria dos escravos importados pelo porto do Recife em meados do século XVIII, mas
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nao havia como ignorar os “minas” que por ali chegavam no mesmo periodo, e que
perfaziam um terco dos cativos desembarcados no local. '

Por outro lado, a configuracao da funcao de rei da Irmandade do Rosario de Santo
Antonio alargou-se consideravelmente entre a segunda metade do século XVII e inicio
do século XIX. Entre 1674 e 1676, havia dois reinados na associa¢ao leiga em questao: o
dos “Angolas” e o dos “crioulos”. Num compromisso nao datado, mas que
provavelmente € de fins da década de 1770 e inicios da seguinte, percebe-se a inclusao
de um novo titulo para este, o qual era bem mais amplo: de o “Rei de Congos” . Exigia-
se, ademais, que “quando se eleger o Rei seja um dos Irmaos desta Irmandade do
Gentio do Reino de Angola”. Em inicios da década de 1780, no “Compromisso que
novamente faz a Irmandade de Nossa Senhora do Rosario dos Homens Pretos da Vila
do Recife neste presente ano de 1782” — pois o regimento anterior, nao datado, fora
rejeitado pelas autoridades metropolitanas — reiterava-se a mesma funcao elastica
atribuida ao rei e a rainha: “Havera nesta Irmandade um Rei de Congo, e uma Rainha,
os quais serao forros, e se elegera pela Mesa que sejam dos da Nacao Angola”. Por sua
vez, em inicios do século XIX, apresenta-se a analise um titulo ainda mais amplo: o de
“Rei dos Congos, e de todas as na¢des do Gentio da Guiné” atribuido ao “preto forro”
Domingos do Carmo. Nota-se, pois, que de dois reinados ficara apenas um, e este nao
mais se referia a “Angola” ou “crioulos” mas a “Rei de Congos”. Porém, nao apenas a
funcao, agora tornada unica, continuava nas maos dos “Angolas”, como ela tendia a
subordinar pessoas egressas de todas as etnias e procedéncias entdo existentes na
capitania. "°

Do ponto de vista interpretativo, a mudanca visivel do titulo de “Rei Angola”, ou “Rei
dos Crioulos”, existentes no século XVII, para “Rei de Congo”, vigente do século XVIII
em diante, tem gerado alguns debates entre historiadores. Na maior parte dos casos
tem-se procurado explicar essa mudanca buscando-se associacoes entre ela e fatos

africanos — como a derrota do rei do Congo Anténio Manimuluza em 1666 para os

199 £ verdade, como foi sublinhado no capitulo I, que havia naqueles anos uma reexportacio de cativos,
a partir do porto do Recife, para o Rio de Janeiro e para Minas Gerais. Contudo, se se dispde de dados
nesta dire¢cdo em relagdo aos “Angolas” nao se sabe quantos cativos “minas” tinham o mesmo destino.
Cf: RIBEIRO Jr., José. Colonizagdo e monopdlio..., p. 130; COUTO, Jorge. A venda dos escravos..., p. 197.

o Embora nao haja uma relagao direta entre o rei Domingos do Carmo e a Irmandade do Rosario de
Santo Antdnio, ele parecia estar ligado as hierarquias profissionais e étnicas que existiam em seu
interior. Cf: Carta ao Senhor Desembargador Ouvidor Geral e Corregedor desta Comarca sobre os
pretos que se queriam levantar. APEJE. Oficios do Governo. Cod. 15, fls. 21-21v. Recife, 01.04.1814;
Manuscritos da Igreja de Nossa Senhora..., pp. 126-129; Compromisso da Irmandade de Nossa Senhora
do Rosério dos Pretos da Vila de Santo Antonio do Recife. AHU — Pe. Cédice 1293, fls. 108-136;
Compromisso que novamente faz a Irmandade de Nossa Senhora do Rosario dos Homens Pretos da Vila
do Recife neste presente ano de 1782. AHU - Pe. Cédice 1303, fls. 39-88.
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portugueses — ou fatos coloniais — como a repressao a quilombos ou a presenca de
embaixadas africanas na América portuguesa. Também na maior parte dos casos, essas
explicagdes nido parecem muito convincentes. E claro que havia sentimentos e
percepcoes africanas e de fatos coloniais envolvidos nestas escolhas e nestas
transformacoes, mas as relagdes entre estes aspectos e as mudangas nas institui¢coes
negras pernambucanas sio menos arbitrarias e mais amplas do podem parecer a
primeira vista. Talvez o fato africano mais digno de relevo relacionado a formagao da
religiosidade negra vivida na América portuguesa seja a disseminacdo do ritual
catélico na Africa Centro-Ocidental — aspecto “fregiientemente minimizado nos
estudos sobre os africanos centrais na diaspora”, como sugere John Thornton. A
disseminacao do catolicismo naquela regiao, entre os séculos XV e os tilltimos anos do
século XVII, compreendendo o préprio reino do Congo, os Ndongo, os Loango os
Ngoyo e os Kakongo deve ter repercutido entre os africanos centro-ocidentais trazidos
para a América portuguesa. Ademais, varias missoes religiosas foram aceitas naquelas
areas ao longo daquele periodo, e, ao seu final, havia ndo apenas irmandades catdlicas
ali formadas mas também uma teologia crista “africana”, bem como uma clara
diferenciacao entre “catdlicos” e ndo-catélicos. Os Imbagala, que sempre se recusaram
a receber missdes em seu territorio, eram povos anticristaos por exceléncia. Contudo,
0 que interessa mais diretamente a essa analise é a forma pela qual esse cristianismo
foi vivido na América portuguesa. ™

Nessa direcdao, havia desse lado do Atlantico injunc¢bes imediatas, necessidades
prementes, referentes a obtencao da “uniao” para a “devo¢ao”, ou da paz no interior da
comunidade dos “homens pretos”. Para isto era necessario, penosamente, construir
uma ordem em meio ao caos colonial — o qual era marcado pela constante reposi¢ao
de cativos pelo trafico, pela continuada incorporacdo de estrangeiros aquela
configuracao social e pelos conflitos dai decorrentes. De modo muito amplo, os
africanos e seus descendentes crioulos eram experts nessa matéria. Assim, pois,
acredita-se aqui que a substituicao, entre os séculos XVII e XVIII, do titulo de rei
“Angola” e de rei “Crioulo” por “Rei de Congos” referia-se a mudancas nos manejos de
governo internos a comunidade dos “homens pretos”. Estas se verificavam diante de
pressdes, prioritariamente coloniais, que demandavam alteracdes constantes do

equilibrio precario de poder. A rigor, contudo, a fun¢ao bésica da realeza negra nao se

- Cf: THORNTON, J. K. Religious and ceremonial life in the Kongo e Mbundo areas, 1500-1700. In:
HEYWOOD, Linda M. Central Africans..., pp. 83-90.
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alterara: por um lado, ela apenas tendeu a reforcar a supremacia religiosa e politica dos
“bantos” e, por outro lado, ela se alargou para compreender os tantos cativos
constantemente incorporados ao mundo colonial e, logo, a comunidade dos “homens
pretos”. Nessa direcdo, nao se estd aqui exatamente diante de uma “proto-nacao
banto”, como sugeriu Robert Slenes, mas de uma configura¢ao social muito mais
complexa. Nesta, os africanos centro-ocidentais se situavam no apice, mas eles tinham
que lidar com outros membros, igualmente interdependentes, da mesma configuracao
social, os quais eram procedentes da Africa Ocidental. "2

Ao mesmo tempo, observa-se que restri¢oes sociais para o exercicio das func¢oes de rei
e rainha foram implementadas no ambito das irmandades pernambucanas ao longo
do século XVIII — e nao apenas no Recife. Nesse caso, cativos foram alijados da
pretensao a estes cargos, e apenas negros livres de cor e libertos puderam ascender a
estes. Contudo, as coisas ndo eram assim no século XVII. Em 1675, dos oito oficiais da
Irmandade do Rosario de Santo Antonio — reis, rainhas, juizes e juizas, “Angolas” e
“Crioulos” — seis eram escravos. Apenas um “Rei dos Crioulos”, Anténio Ramires, e
uma das “Juizas Crioulas”, Joana Leitoa, nao carregavam a pecha de cativos. Em 1676,
considerando-se apenas o reinado, nota-se somente uma “Rainha Crioula”,
denominada Domingas Roiz, descrita como “forra”. Os demais membros dos reinados
“Angola” e “crioulos” — 17 pessoas — eram todos escravos. Por sua vez, no
compromisso da mesma irmandade da segunda metade do século XVIII, deixava-se
claro, porém, que o Rei nao apenas deveria ser forro, mas possuir alguns bens, ser
casado e profundamente piedoso: “quando se eleger o Rei seja um dos Irmaos desta
Irmandade do Gentio do Reino de Angola, isento de escravidao; Casado, de bons
costumes, e temente a Deus”. A necessidade de estar inserido numa posi¢ao social mais
elevada, exigida para aqueles que almejavam o reinado, fossem estes homens ou

mulheres, era reiterada no compromisso de 1782: “Havera nesta Irmandade um Rei de

2 O artigo de KIDDY, Elizabeth W. Who is the King of Congo? A new look at African and Afro-Brazilian
Kingsin Brazil. In: HEYWOOD, Linda M. Central Africans..., pp. 159-160 propde relagdes continuas entre
fatos africanos e coloniais e as transformagoes nas irmandades da América portuguesa; em muitos
aspectos, ela incorpora sugestdes, estas quase mecanicas, propostas por TINHORAO, José Ramos. Os
sons dos negros no Brasil. Sao Paulo : Art Editora, 1988, p. 101 e TINHORAO, José Ramos. Os negros em
Portugal..., pp. 145-160; relacdes bem menos arbitrarias nessa diregdo sdo propostas por LARA, S. H.
Significados cruzados: um reinado de congos na Bahia setecentista. Texto apresentado na XX* Annual
Conference of the Latin American Studies Associationl april, 1997; LARA, S. H. Uma embaixada africana na
América portuguesa. In: JANCSO, I. & KANTOR, L. Festa..., pp. 151-167 e SOUZA, Marina de Mello e. Reis
negros no Brasil escravista. Histéria da festa e da coroagdo de Rei Congo. Sdo Paulo/Belo Horizonte :
Humanitas/Editora da UFMG, 2002, sobretudo cap. IV; ver, também, nessa direcao o artigo de SLENES,
Robert. “Malungo, ngoma vem!”. Africa coberta e descoberta no Brasil. R.U. Vol. 12, dez/jan/fev 1991-1992,

pp. 48-67.
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Congo, e uma Rainha, os quais serao forros, e se elegera pela Mesa que sejam dos da
Nagao Angola, e que sejam suficientes para ocupar o tal emprego”. “Suficientes”, aqui,
quer expressar, claro esta, possuidores de alguns bens terrenos.'

Esta mudanca nas pré-condi¢des dos pretendentes ao cargo de rei da irmandade
parecia se sintonizar com as muta¢des ocorridas na sociedade da América portuguesa
da segunda metade do século XVIIL. Como se viu no capitulo I, durante aquele periodo,
particularmente na capitania de Pernambuco, o nimero de negros livres e libertos
superava, e muito, o de cativos. Ao mesmo tempo, aquela configuracao social tornava-
se cada vez mais complexa, pois se ampliavam os critérios de estratificacao,
diferenciacao e divisiao do mundo social. Como disse Norbert Elias, havia entao, pelo
menos entre os negros, uma paulatina diminui¢cao de contrastes e um aumento da
variedade social. E desta época que data, e nio apenas em Pernambuco, a fundagio da
maior parte das irmandades dos homens de cor, mormente de “pardos”, e é nesse
mesmo periodo, como se viu no capitulo anterior, que os tercos militares dos sujeitos
daquela “cor”, com base numa carta régia de 1766, vao se proliferar em todo sistema
administrativo consubstanciado no termo “capitania de Pernambuco e suas anexas”.
Para ocupar uma fun¢ao cerimonial marcada pelo prestigio, que encimava o topo de
hierarquias étnicas e profissionais altamente matizadas — as quais se analisara na
secao seguinte — era possivel, agora, recrutar pessoas que estivessem fora do cativeiro,
pois estas abundavam, entao, na capitania. Nessa direcao, Russel-Wood sugere que “no
século XVIII é verdadeiro dizer que para todo tipo de pessoa, negro ou mulato, homem
ou mulher, escravo ou livre, oriundo de qualquer etnia africana ou de qualquer lugar
de nascimento (crioulo, isto é, nascido no Brasil, ou nascido na Africa), existia uma
irmandade na qual era possivel encontrar seus iguais”. 14

As razdes dessa mudanca, porém, nao eram apenas de natureza demografica. O que se
pretendia com ela, na verdade, era conferir mais respeitabilidade a figura principal das
hierarquias dos “homens pretos” diante da sociedade e das autoridades coloniais.
Note-se, ademais, que em areas remotas, predominantemente rurais, a exclusao dos
cativos da possibilidade de ascender ao reinado podia ser decorrente da “pobreza da

terra”; nestas areas, estes pareciam ter dificuldades para pagar as esmolas exigidas para

13 Cf: Manuscritos da Igreja de Nossa Senhora..., pp. 126-129; Compromisso da Irmandade de Nossa
Senhora do Rosario dos Pretos da Vila de Santo Anténio do Recife. AHU — Pe. Codice 1293, fls. 108-136;
Compromisso que novamente faz a Irmandade de Nossa Senhora do Roséario dos Homens Pretos da Vila
do Recife neste presente ano de 1782. AHU - Pe. Cédice 1303, fls. 39-88.

14 Cf: RUSSEL-WOOD, A.]J. R. Black and mulatto brotherhoods..., p. 576; ELIAS, Norbert. O processo...,
(vol. II), pp. 210-215.
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ocupar as func¢des cerimoniais. Mas isso ndo ocorria entre os escravos das vilas e
cidades maiores, como o Recife, por exemplo. Em Igarassu — uma vila amplamente
dominada por engenhos e lavouras de cana — a irmandade do Rosario local vetou os
cativos que queriam ascender ao reinado desde inicios do século XVIII em razao da
“pobreza dos pobres pretos”. Em seu compromisso, de 1706, determinava-se que quem
quisesse servir de

... Rei se podera assentar na elei¢ao, advertindo que nunca se assentara a quem for
cativo do seu senhor em se obriga a pagar a esmola por razdo que muitos assentavam,
e depois, nem eles nem seus senhores, pagavam, e por escusar dividas se nao assentara
sendo cativo sem licenca de seus senhores o que nao se entende sendo forros, que estes
querendo por sua vontade assentar-se os poderao assentar, e pela pobreza da terra, e
para que os irmaos ganhassem com o seu trabalho a esmola, se pds que cada juiz ou
juiza pagasse trés mil réis, ao menos dois mil réis, e um Rei, e Rainha quatro, ao menos

trés 1

Entre os negros livres e forros da vila do Recife, e mesmo entre os cativos — visto que
ali o acesso a tarefas melhor remuneradas era mais freqiiente — nao parecia haver
tanta pobreza como nos arredores da pequena vila de Igarassu. Entre 1674 € 1676, os reis
e rainhas “Angolas” e “Crioulos” da irmandade do bairro de Santo Antdnio
desembolsaram em média 4 mil réis de esmola anualmente, e alguns chegaram a
desembolsar até 8 mil réis para desempenhar aquelas func¢des. E a larga maioria deles,
como se viu antes, era formada por escravos. Curiosamente, o valor da esmola
estabelecida na segunda metade do século XVIII para os homens livres era exatamente
os mesmos 4 mil réis, em média, ofertados pelos escravos um século antes: segundo o
compromisso daquela instituicao de 1782, “darao de esmola anualmente quatro mil réis
cada um tanto o Rei como a Rainha”. Nao havia a possibilidade de ser “ao menos” uma
quantia inferior a essa, como em Igarassu. Desse modo, nao se restringiram aos negros
livres e libertos as fun¢des cerimoniais da comunidade dos “homens pretos” apenas
por questdes pecuniarias. O homem de cor livre, casado, possuidor de bens, temente a
Deus, era, de fato, o sujeito que conferia maior respeitabilidade a funcao central

daquela comunidade. Do contrario, duras penas recairiam sobre este: “Sendo caso nao

15 Cf: Livro e capitulo do Compromisso desta Irmandade de Nossa Senhora do Rosério da Vila de
Igarassu. APEJE. Série Diversos. Cdd. 5, fls. 05-14v., 1706.
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viva como deve do modo acima dito o dito Rei a Irmandade, o lance fora do Cargo para
que ndo servir de injurias a esta Irmandade”. ¢

Assim se entende, pois, que a natureza destas restri¢des também contemplava aspectos
referentes a condicao social da pessoa. Ser “casado, de bons costumes, e temente a
Deus”, além de “suficiente”, implicava em outros atributos, que também contribuiam,
na segunda metade do século XVIII, para a pré-configuracao do “tipo-ideal” de irmao.
Como sugere Patricia Mulvey,

... muitos dos negros e mulatos que viveram nas cidades coloniais do Brasil aspiraram
se tornar membros e oficiais das irmandades dos homens pretos ... Estas propiciaram
meios de ascensdo social e mobilidade .. As irmandades contribuiram para a
emergéncia de uma elite negra no interior da comunidade afro-brasileira. Seus oficiais
foram a nata da sociedade negra que estavam dispostos a usar seus parcos recursos e
suas pequenas rendas para contribuir para os varios trabalhos de devog¢ao requeridos

em seus compromissos. 7

Assim, entre os séculos XVII e XVIIII, os reis e rainhas da Irmandade do Rosario dos
Homens Pretos de Santo Antonio do Recife tenderam, por um lado, a concentrar
atributos que lhes permitiam reinar sobre os mais diversos grupos étnicos —
notadamente aqueles provenientes da Africa Ocidental —, os quais passaram a se
tornar visiveis na capitania conforme as regras impositivas e externas do trafico de
escravos. Para tanto, deixaram de ser reis apenas dos “Angolas” e “Crioulos”, como se
vé em registros do século XVII, e se tornaram “Rei de Congos”, como se lé na
documentacao referente ao século XVIIIL. Por outro lado, havia atributos étnicos e de
procedéncia, além daqueles referentes a uma posicao social, que pré-configuravam a
pessoa adequada para ser investida nos cargos. Esta deveria, desse modo, ser de
procedéncia “Angola”, ou pertencer a alguma etnia oriunda da Africa Centro-
Ocidental, além de ser casado, livre, possuidor de algumas rendas ou bens e de “boa
conduta”. Como sugere Mulvey, apenas pessoas situadas numa elite da comunidade

dos “homens pretos” poderiam fazer face a tantas e crescentes exigéncias.

16 Cf: Compromisso da Irmandade de Nossa Senhora do Rosério dos Pretos da Vila de Santo Ant6énio
do Recife. AHU - Pe. Codice 1293, fls. 108-136; Compromisso que novamente faz a Irmandade de Nossa
Senhora do Rosario dos Homens Pretos da Vila do Recife neste presente ano de 1782. AHU — Pe. Codice
1303, fls. 39-88; Manuscritos da Igreja de Nossa Senhora..., pp. 126-129.

17 Cf: MULVEY, Patricia. Black brothers and sisters..., p. 255. Em seu estudo sobre a Irmandade de Santo
Elesbao e Santa Efigénia no Rio de Janeiro do século XVIII, Soares também notou que o “perfil descrito
no compromisso é o do africano forro com mulher e filhos. Os forros podem nao ser a maioria numérica
da irmandade mas sdo os que mais contam, os que ocupam cargos, os que decidem, e,
conseqlientemente, seus maiores beneficiarios”. SOARES, Mariza de C. Devotos..., p. I79.
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Ao mesmo tempo, em Pernambuco, o Rei de Congos da segunda metade do século
XVIII e de inicios do século seguinte tinha sob si uma ampla hierarquia de
“governadores” de “nac¢des” e de profissoes, estas levadas a efeito por escravos e negros
livres que viviam nos sitios urbanos do Recife e de Olinda. Como se vera a seguir, a
funcao de rei, situada numa sociedade marcada pelo prestigio, nada tinha de “ficticia”,

e era, tao somente, a ponta do iceberg de algo muito maior e mais complexo.

C. Hierarquias e sistemas de estratificacao

Ao longo do século XVIII, as injun¢des do trafico de cativos e os processos de
diversificacao da configuragao social da capitania de Pernambuco produziram uma
ampla hierarquia formada por negros livres e escravos, a qual era orientada por
principios elementares e complexos de estratificacao social. Esta era encimada pelo
Rei de Congos da Irmandade do Rosario, e, abaixo dele, havia governadores de
profissdes e governadores de “nagdes” africanas — notadamente aquelas da Africa
Ocidental. Ao mesmo tempo, existiam governadores de profissdes destinadas ao sexo
masculino, como a dos capineiros, por exemplo, e governadoras referentes a oficios
dominados pelas mulheres, como as das boceteiras e pombeiras. Abaixo desses
governadores e governadoras, por sua vez, seguiam-se outras func¢oes dispostas na
mesma hierarquia, as quais utilizavam uma nomenclatura estatal e militar. Havia
também critérios etarios neste sistema complexo de estratificacao, pois os homens e
mulheres que dela faziam parte ascendiam hierarquicamente a medida que
envelheciam. Apenas pessoas idosas, como se demonstrara adiante, podiam atingir o
apice dela, isto €, as fun¢des de governadores de sua corporagdo ou, no fim da
hierarquia, as de Rei e Rainha de Congos. Ademais, posto que estas tltimas fun¢oes
eram restritas aos “Angolas”, a via de ascensao basica a elas eram as corporacdes de
profissionais urbanos, uma vez que as corporac¢des assentadas em principios étnicos
— como as comandadas por governadores de “nagdes” — pareciam existir
basicamente para os africanos ocidentais, os quais estavam excluidos do acesso

reinado. 8

18 Estes aspectos ja foram discutidos em trabalhos anteriores. Ver, nessa dire¢do, SILVA, Luiz Geraldo.
Canoeiros do Recife: histdria, cultura e imaginario (1777-1850). In: MALERBA, Jurandir. A velha historia.
Teoria, método e historiografia. Campinas : Papirus, 1996, pp. 93-126; SILVA, Luiz Geraldo. Da festa a
sedicdo..., pp. 315-320; SILVA, Luiz Geraldo. Sementes da sedi¢ao..., pp. 24-27; TORRES. Claudia V. Um
reinado de negros em um Estado de brancos. Organizacao de escravos urbanos em Recife no final do século
XVIII e inicio do século XIX (1774-1815). (Dissertacao de Mestrado). Recife : CFCH/UFPE, 1997.
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Vé-se, assim, que as possibilidades de ascensdao hierarquica nessas varias
configuracdes sociais interdependentes — as quais acabavam por conformar uma
Unica e complexa instituicao — dependiam de certos critérios de estratificagao social.
Estes podiam ser elementares, isto €, baseados no sexo e na idade, ou complexos, ou
seja, assentados em diferencas étnicas e profissionais. E provavel que outros principios
elementares, referentes a linhagens, parentesco e descendéncia, também interferissem
na dindmica dessa instituicao, mas as evidéncias nessa dire¢ao sao mais escassas. Uma
dessas raras evidéncias se refere a composi¢ao das mesas e o controle das func¢oes
cerimoniais por “Angolas” e crioulos. O que significaria isso precisamente? E possivel
que houvesse uma relacao de descendéncia entre esses segmentos, e ndo exatamente
uma “alianca” entre eles, como quer Joao José Reis, pois, afinal, como sugere Slenes, os
ultimos frequentemente descendiam dos primeiros. Lembre-se que Henrique Dias,
como se viu no capitulo precedente, embora fosse um crioulo, tinha “Angola” como
sua patria ancestral. "9

Porém, nota-se que a emergéncia de critérios complexos entre cativos e negros livres
da América portuguesa nunca impediu a manutencdo de formas elementares de
estratificacdo social — tal como também ocorria em sociedades africanas coevas, a
exemplo da haussa. “Tais formas elementares da estratificacao social, que ordenam os
clas ou as linhagens e as classes de idade”, diz Balandier, “nunca sao abolidas.
Geralmente coexistem com formas mais complexas, que as dominam e utilizam, gracas
a processos variaveis, subordinando-as”. Uma vez que tais principios gerais de
estratificacdo — tanto os elementares como os complexos — existiam em varias
sociedades africanas das regides Centro-Ocidental e Ocidental e operavam como
instrumentos mentais de diferenciacao e divisio do mundo social, nada mais natural,
portanto, que os africanos e seus descendentes crioulos fizessem uso deles no manejo
das complexas relagdes existentes no interior da comunidade dos “homens pretos” da
Ameérica portuguesa, mormente numa fase em que sua configuragao social revelava-se
mais complexa, ao passo que diminuiam seus contrastes e aumentava sua variedade.
Ao mesmo tempo, um dado de extrema importancia para essa analise diz respeito ao
fato de que estas hierarquias foram apoiadas e incentivadas pelas autoridades
coloniais, que as utilizaram como um instrumento barroco de controle social. Assim,

pois, uma vez que elas nasceram no interior da vida religiosa, as mesmas e seus

19 A idéia segundo a qual haveria uma “alianca” entre “Angolas” e crioulos esta, por exemplo, em REIS,
Joao José. A morte..., p. 56. A proposicdao segundo a qual os tltimos simplesmente descendem dos
primeiros estd em SLENES, Robert. “Malungo...,” pp. 48-67.
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principais beneficiarios — a elite dos “bantos” — achavam-se duplamente legitimados
por fontes de poder que, embora parecessem distintas, caminhavam lado a lado no
império portugués — nomeadamente, a civil e a eclesiastica. 2°

No topo da hierarquia, ou no apice desse complexo sistema de estratificacao social,
situava-se, claro esta, o Rei de Congos. Segundo um compromisso da Irmandade do
Rosario dos Homens Pretos de Santo Antonio do Recife da segunda metade do século
XVIII, este era

...obrigado a fazer Governador em cada Nag¢ao, os quais virao tomar posse nessa Igreja;
e a cada Rei no dia da sua Posse o recebera a Irmandade com repiques de sinos e o
nosso Reverendo Capelao lhe dard a posse na Capela Maior com solenidade ... As
posses dos Governadores serdo s6 meia solenidade; e entregarao suas Patentes
passadas pelo Rei para se lancarem no Livro delas, e pagarao ao Escrivao duas patacas

cada um.

Desse modo, depreende-se que dentre as prerrogativas do Rei de Congos, funcao
cerimonial tornada cada vez mais ampla entre os séculos XVII e XVIII, incluia-se a de
“fazer governadores” — o que equivalia dizer “empossa-los”, pois estes eram, via de
regra, eleitos no interior de suas corporagoes. A superioridade do Rei de Congos era
firmemente destacada: no dia da coroagdo sua entrada na irmandade se faria com
“repiques de sinos”, e sua “posse” deveria se realizar “na Capela Maior com
solenidade”. Por outro lado, as “posses dos Governadores serao s6 meia solenidade”, e
nada mais. Finalmente, as cartas patentes dos governadores seriam entregues pelo
proprio rei que, através deste ato, emprestava uma parte de seu poder simbdlico, de
carater religioso e civil, aqueles. Conforme se 1é nestas cartas, cabia ao Rei de Congos,
“respeitar, reconhecer, honrar, estimar” e conferir a “posse e juramento de estilo” a
cada governador de corporacao profissional ou “nagao”. Por seu turno, era com base
nesse ato de posse que os governadores poderiam nomear sua hierarquia inferior. Esta,
conforme uma lista que pode ser incompleta, incluia Vice-Reis, Mestres de Campo,
Capitaes Mandantes, Provedores, Juizes de Fora, Secretarios de Estado, Generais,
Tenentes Generais, Marechais, Brigadeiros, Coronéis e Coronéis Conselheiros. Do
mesmo modo que ao Rei de Congos cabia dar a posse a cada um desses “governadores”,

estes, por sua vez, escolhiam cada um de seus subordinados, ou oficiais inferiores,

120 Sobre os principios elementares e complexos de estratificaao social na Africa e sobre a divinizagao
de suas funcgoes superiores, ver BALANDIER, Georges. Antropologia politica. Trad. Octavio Mendes
Cajado. Sao Paulo : Difel/Edusp, 1969, caps. IV e V; a cita¢ao é da pagina 79.
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segundo critérios elementares referentes a idade ou a descendéncia. Como ocorria ao
Rei e Rainha, também o governador deveria ter certas pré-condi¢des para ocupar seu
cargo:

Quando o dito Rei quiser fazer seus Governadores dara parte a esta [Irmandade para o
procurador averiguar se os eleitos podem ocupar o dito cargo, ou se sdo ocupados que
a dita ocupacao lhes embarace a cumprir com o dever do seu governo, escolhendo-se

para isto o mais pacifico e atencioso. !

Dos anos em que se elaborou aquele compromisso, por volta da década de 1770, até
inicios do século XIX, existiam varios desses “governos” étnicos e socio-profissionais
no Recife e em Olinda. Dentre estes se destacam os das corporagdes profissionais dos
“Pretos Ganhadores da Praca do Recife”, dos “Pretos Carvoeiros do Recife e Olinda”,
dos “Pescadores da Vila do Recife”, dos “Pescadores do Alto da Cidade de Olinda”, das
“Pretas Boceteiras e Comerciantes do Recife”, das “Pombeiras da Reparticao de Fora
das Portas” [do Recife], dos “Canoeiros da Reparticao de Olinda”, dos “Canoeiros do
Recife”, dos “Pretos Marcadores de Caixas de Acticar e Sacas de Algodao”, dos “Pretos
Camaroeiros desta Vila [do Recife] e seu termo” e dos “Capineiros da Praca da Polé,
Cinco Pontas, Rua da Praia, Quatro Cantos, Boa Vista e Cidade de Olinda”. Tratam-se,
todas, de corporagdes urbanas, cujas atividades poderiam ser exercidas por negros
livres e cativos. 2

Os “ganhadores” viviam em seus “cantos”, a espera de servicos demandados por
terceiros, e estes eram freqiientemente organizados com base em critérios étnicos. Suas

fun¢oes eram as mais variadas: carregar pianos, liteiras, pipas de azeite, de aguardente,

12t Cf: Compromisso da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario dos Pretos da Vila de Santo Antdnio
do Recife. AHU - Pe. Cédice 1293, fls. 108-136.

122 Cf: Feliciano Gomes dos Santos, Governador dos Pretos Ganhadores. APEJE. Patentes Provinciais.
Cad. 3, fl. 158, 14.11.1778; O Preto Anténio Duarte, Governador dos Carvoeiros do Recife e de Olinda.
APEJE. Patentes Provinciais. Cod. 07, fl. 51, 1791 (més e dia ilegiveis); Germano Soares, Governador dos
Pescadores da Vila do Recife. APEJE. Patentes Provinciais. Céd. 3, fl. 92, 20.02.1778; Bernarda Eugénia de
Souza, Governadora das Pretas Boceteiras e Comerciantes. APEJE. Patentes Provinciais. Cod. 6, fl. 75 v.,
30.06.1788; A Preta Josefa Lages, Governadora das Pombeiras da Reparti¢iao de Fora das Portas. APEJE.
Patentes Provinciais. Cod. 11, fls. 279-279v., 12.11.1802; O Preto Joao Manoel Salvador, Governador dos
Canoeiros da Reparti¢ao de Olinda. APEJE. Patentes Provinciais. Cod. 6, fl. 102v., 04.11.1788; Joao Gomes
da Silveira, Governador dos Pescadores do Alto da Cidade de Olinda. APEJE. Patentes Provinciais. Cod.
6, fls. 74-74v.,16.06.1788; O Preto Manoel Nunes da Costa, Governador dos Pretos Marcadores de Caixas
de Acgucar. APEJE. Patentes Provinciais. Cod. 2, fl. 198, 13.09.1776; José Nunes de Santo Anténio,
Governador dos Canoeiros [do Recife]. APEJE. Patentes Provinciais. Cod. 9, fls. 136-136v., 4.12.1797; O
Preto Domingos da Fonseca, Governador dos Pretos Camaroeiros desta Vila e seu termo. APEJE.
Patentes Provinciais. Cod. 7, fls. 114v.-115, 5.12.1792; Livro de Registro das Missas do Oficio dos Capineiros
da Praca da Polé, Cinco Pontas, Rua da Praia, Quatro Cantos, Boa Vista e Cidade de Olinda. (1757-1826).
Apud: MELLO, J. Anténio G. de. Alguns aditamento e corre¢des. In: COSTA, Francisco Augusto P. da.
Anais..., (vol. 10), p. DX.
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abastecer a cidade de agua potavel ou jogar seus dejetos no rio ou no mar. Ha varias
descri¢oes e muitas imagens desses homens produzidas ao longo dos séculos XVIII e
XIX. Os carvoeiros compravam e vendiam carvao — matéria essencial para manter
acesos os “fogos” daqueles anos — de porta em porta. Ja os “pescadores do alto” de
Olinda eram os que se arriscavam a ir nas suas jangadas muitas milhas além da costa,
isto €, ao alto mar, a busca do pescado. Por sua vez, os “pescadores do Recife”, bem
como os “camaroeiros”, abasteciam os mercados de peixe ali criados a partir do século
XVI. As “pombeiras” também contribuiam para a circulacdo do pescado, mas o
vendiam de porta em porta ou em tabuleiros. Por seu turno, cabia as “pretas boceteiras”
vender miudezas e rendas, acomodadas em bocetas — isto é, em caixinhas redondas,
ovais ou oblongas — pelas ruas da cidade. Canoeiros do complexo fluvial do Recife e
de Olinda transportavam coisas e pessoas pelas dguas “deltaicas” dos rios Capibaribe
e do Beberibe, no dizer de Evaldo Cabral de Mello. Possuiam uma corporagao
poderosa e regular, e quase sustentaram nas costas o desenvolvimento urbano do
Recife, ou a criagao dos subtirbios de além do Bairro da Boa Vista, verificada entre fins
do século XVIII e inicios do século XIX. Tijolos, cal e areia eram medidos “em canoas”,
e toda dgua potavel consumida no Recife e em Olinda até meados do século XIX era
transportada pelas canoas d’agua. Os pretos marcadores de caixas de agtcar e sacas de
algodao tinham seu oficio diretamente ligado ao mercado externo. Seu trabalho estava
vinculado as exportacdes mais destacadas daqueles anos, notadamente a do algodao
— cujo receptor na Europa era a entao poderosa Inglaterra e sua revolu¢ao industrial.
Finalmente, os capinheiros cortavam, beneficiavam e vendiam capim de porta em
porta. O santo protetor de sua corporacao era Sao Bento, “bem conhecido defensor
contra o perigo das cobras, risco maior desses profissionais” — como notou José
Antonio Gonsalves de Mello. '3

Além de fonte de prestigio, o cargo de “governador” de grupo profissional
conferia voz ativa na organiza¢ao do mundo do trabalho urbano. Seu ocupante exercia
autoridade nos “cantos”, reservava empregos a apaniguados e percebia proventos por

certos direitos adquiridos, os quais eram decorrentes da distribuicao de tarefas. Além

123 Cf: SILVA, Luiz Geraldo. A faina, a festa e o rito..., caps. IV e V; CARVALHO, M. ]J. M. de. Liberdade...,
cap. I; MELLO, Evaldo Cabral de. Canoas do Recife..., passim; MELLO, J. Anténio G. De. Alguns
aditamentos..., p. DX; sobre os “ganhadores” na Bahia do século XIX e seus critérios étnicos de
organizacao, ver o artigo de REIS, Joao José. A greve negra de 1857 na Bahia. R.U. N° 18, jun/jul/ago, 1993,
pp- 6-29; sobre a escravidao urbana no periodo colonial e no Brasil Império, ver os trabalhos de SOARES,
Luiz Carlos. Os escravos de ganho no Rio de Janeiro do século XIX. Revista Brasileira de Histéria. Vol. 8.
n° 16, 1988; SILVA, Marilene Rosa da. Negro na rua. A nova face da escravidao. S. Paulo : Hucitec, 1988;
ALGRANTI, Leila Mezan. O feitor ausente. Estudo sobre a escravidido urbana no Rio de Janeiro.
Petrépolis : Vozes, 1988.
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disso, fosse qual fosse o ramo da atividade, o “governador” deveria receber
publicamente reveréncias, saudag¢oes e outras formas de cumprimentos, bem como
tinha que ser tratado por “exceléncia”. Os canoeiros, por exemplo, tinham estabelecido
o costume de se saudar os mais graduados na hierarquia com um certo niimero de
batidas na agua, feitas com o varejao de conducao das canoas. Em suma, nao se tratava
apenas de uma funcdo cerimonial ou meramente honorifica. Mais que isso, o
governador de grupo profissional organizava, orientava e, claro, se locupletava com
certos beneficios materiais e bens simbdlicos decorrentes de sua posicao. 124

Dentre aqueles “governos” subordinados ao Rei de Congos existentes entre a década
de 1770 e 1802 havia também algumas corporagdes étnicas, designadas pela categoria
nativa de “nacao”. Dentre estas se inscreviam a “Nac¢ao dos Ardas do Botao da Costa de
Mina”, a “Nagao Dagome”, a “Nacao da Costa Suvaru” e a nagao dos “Pretos Ardas da
Costa da Mina”. Note-se que todas estas “etnias” sdo provenientes da Costa da Mina,
as quais estiveram, no século XVIII, sob o dominio do reino de Daomé. Os Arda (ou
Ardra ou Allada) constituiam-se num grupo importante no século XVII, quando
viviam subordinados ao grande império do Oyo. Alguns membros dessa sociedade, ou
pessoas capturadas por ela e embarcadas no porto de Pequeno Ardra, haviam sido
trazidos como escravos a Pernambuco ainda no século XVII, pois Henrique Dias
possuia um batalhao sob essa designacdo. A nacao Dagome (d’Agome, Adangme ou
Agbomé), falante do fon, tornou-se importante no inicio do século XVIII, quando
submeteu seus vizinhos Ardas ao seu dominio. Neste século, sua presenca no trafico
para a América portuguesa é marcante nao apenas para Pernambuco, mas também
para Minas Gerais e Rio de Janeiro. Por fim, os Suvaru (Savanu, Sabaru ou Savalu),
falantes do mahi, também viviam sob a influéncia do império do Oyo e, depois do
século XVIII, do reino de Daomé. Como decorréncia do trafico para a América
portuguesa, podiam ser encontrados no século XVIII tanto no Rio de Janeiro como em
Pernambuco e Minas Gerais. Contudo, a formacao dessas comunidades étnicas nao se
tratava de mera transplantacdao para solo colonial daquelas identidades africanas

originais. Em fevereiro de 1776, num processo de recriacdo ambientado na América

24 Em duas revoltas abortadas na capitania, como se vera melhor no capitulo seguinte, surgiram
acusacOes a réus por praticas desse tipo. Cf: Carta ao Senhor Desembargador Ouvidor Geral e
Corregedor desta Comarca sobre os pretos que se queriam levantar. APEJE. Oficios do Governo. Cod.
15, fls. 21-21v. Recife, 01.04.1814; Acérdao proferido na Devassa de sublevagao e sedi¢do dos negros da
Comarca das Alagoas, declarando se poupando embargos a ele por parte do Réu condenado a morte, se
forem desprezados. Cumpra. Arquivo Nacional. IJ]9, 241. Vol. 05 (1815-1817), fls. 116-119v. Recife, 19.08.1816;
sobre a hierarquia entre os canoeiros ver SILVA, Luiz Geraldo. A faina, a festa..., pp. 145-151.
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portuguesa, Simido da Rocha fora feito governador da “Nacao Gome” porque esta

havia se separado da “Nagao Savanu”:

... havendo respeito a representacao que me fizeram os pretos da Nacdo Gome de
haverem eleito unanimemente para seu governador ao preto Simiado da Rocha, e ser
informado tanto do bom procedimento da dita Nacao até o presente, como de
concorrerem no dito preto os requisitos necessarios para o referido emprego, e esperar
dele que satisfara inteiramente as obriga¢oes que lhe competem, hei por bem nomear
... ao dito preto ... no posto e cargo de Governador dos pretos da Nacao da Gome,
dividindo da Nagao Sabarti a quem era mistica, que o exercera pelo tempo de costume,

enquanto proceder como deve. 1%

Embora o Rei de Congos devesse “fazer Governador em cada Na¢ao”, conforme o
compromisso da Irmandade do Rosario do Recife, as cartas patentes disponiveis nao
se referem a quaisquer etnias da Africa Centro-Ocidental. Por um lado, isso decorria
do fato de a criacao desses governos de “na¢des” atendia precipuamente as pressoes
dos africanos ocidentais que, como se viu, tornaram-se numerosos no Recife depois de
meados do século XVIII. Tratava-se, em suma, de um mecanismo compensatorio, que
conferia poder aos “minas” mas mantinha a comunidade dos “homens pretos” sob o
controle do reinado “banto”. Por outro lado, talvez ndo houvesse necessidade de se
criar governadores de etnias alusivas a procedéncia “Angola” em Pernambuco porque
o Rei de Congos tinha sua prépria “corte”, formada por pessoas egressas de “na¢des”
dessa procedéncia. Como reza igualmente aquele compromisso, este e a Rainha eram
“obrigados a convocar as mais Na¢des de Angola para ajudarem com suas esmolas para
as obras de Nossa Senhora”. Ao mesmo tempo, havia uma ligacao umbilical entre Rei,
Rainha e corte de procedéncia “Angola”, pois caso os primeiros caissem em ruina

dever-se-ia igualmente excluir do reinado “a seus vassalos de suas Nagoes”. 26

125 Cf: O Preto Narciso Correia de Castro, Governador da Nagao dos Ardas do Botao da Costa da Mina.
APEJE. Patentes Provinciais. Cod. 7, fl. 10, 10.05.1795; Simido da Rocha, Governador da Nagao Dagome.
APEJE. Patentes Provinciais. Cod. 2, fls. 114v.-115, 23.02.1776; O Preto Bernardo Pereira, Governador da
Costa Suvaru. APEJE. Patentes Provinciais. Cod. 2, fl. 129, 1779 (dia e més ilegiveis); Ventura de Souza
Garcez, Governador dos Pretos Ardas da Costa da Mina. APEJE. Patentes Provinciais. Céd. 2, fl. 133v.,,
14.07.1776. VERGER, P. Fluxo e refluxo..., pp. 126-128; OLIVEIRA, M. L. C. de. Quem eram os “negros...”,
pp- 69, 71; SOARES, M. de C. Devotos..., pp. 120-121; COSTA, F. Augusto Pereira da. Anais... (Vol. 4), p. 229.
126 Cf: Compromisso da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario dos Pretos da Vila de Santo Anténio
do Recife. AHU — Pe. Cédice 1293, fls. 108-136. E possivel que os “minas” do Recife tivessem uma
irmandade propria em uma das cinco capelas da Igreja da Irmandade do Rosario do bairro de Santo
Antonio. Trata-se de uma irmandade dedicada a Santa Efigénia — freqiientemente associada aos
africanos ocidentais. Loreto Couto refere-se, por volta de 1760, as capelas ali existentes e ao fato de haver
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Finalmente, é possivel demonstrar a maneira pela qual os principios elementares de
estratificacdo social articulavam-se aos principios complexos no interior das
configuracdes menores que enformavam o conjunto daquela hierarquia. Nesse
sentido, o critério de idade era o mais visivel dentre aqueles superpostos as divisoes
por “nagdes” e profissdes. Este se materializava na ascensao hierarquica dos
governadores, que ascendiam de postos inferiores aos superiores, e, ao longo de suas
trajetorias, iam ficando cada vez mais velhos. A “Preta forra Josefa Lajes” estava, em
novembro de 1802, “servindo o posto de Coronel das Pombeiras da reparticao de Fora
de Portas” quando foi empossada no cargo de “Governadora das Pombeiras” daquela
mesma corporacao. Feliciano Gomes dos Santos, eleito governador dos “Pretos
Ganhadores” em novembro de 1778, havia “exercido com boa satisfacao” o “Posto de
Coronel Conselheiro dos mesmos”. Ja o “Preto Ventura Garcez” havia sido com “bom
procedimento”, Tenente Coronel da “Nacao dos Ardas da Costa da Mina” antes de ser
feito, em 14 de julho de 1776, governador daquela mesma “nag¢ao”. Apoés trilharem esse
longo percurso estes “governadores” eram homens velhos e, ndo por acaso, muitos
morriam exercendo seus cargos. Germano Soares e Jodo Assuncdao foram,
respectivamente, governadores dos pescadores do Recife nas décadas de 1770 e 1780, e
ambos faleceram desempenhando aquela fungao. Era preciso vencer os anos, os postos
inferiores, para se chegar aquele status hierarquico. Nao por acaso, depois de atingir o
apice daquelas configuragdes sociais, estava-se diante da morte. 7

Mas o caso mais interessante a este respeito é o do liberto Ventura Barbosa. Através
dele é possivel identificar a ascensdao de um governador de um grupo profissional ao
cargo maximo existente naquela hierarquia: o de Rei de Congos. O “governo” do qual
viera Ventura Barbosa era o dos Capineiros. Em 1768 este se tornara “Capitao” de sua
corporacao. Em 1770, elevara-se a funcao de “Mestre de Campo” e, em 1773 tornara-se

governador dos capineiros. Mas em 1802 ele foi alcado para além da corporacgao a que

numa delas imagens de Santo Elesbao e Santa Efigénia. Infelizmente, além de nao haver referéncias a
essa irmandade na literatura, a documentagio a seu respeito é por demais lacénica. Em meio aos
manuscritos do Rosario aparece a abertura de um “Livro de Entradas e Assentos dos Irmaos da
Irmandade de Santa Efigénia na Capela do Rosario dos Pretos desta Vila do Recife”, datada de 4 de
marco de 1774. Mas tudo que se 1é ai sio duas pegas: uma “Oracdo a Santa Efigénia” e uma “Oragdo a
Deus”. Mas as associagoes entre este orago e os africanos ocidentais parecem evidentes. Cf: Manuscritos
da Igreja de Nossa Senhora..., pp. 179-180; COUTO, D. Domingos Loreto. Desagravos do Brasil..., p. 158;
OLIVEIRA, Anderson José M. de. Santos negros..., pp. 22-27; ETCHBEHERE Junior, L. Um imperador
etiope e o Brasil. E.H. Vol. 2, n° 2, 1995, pp. 61-79.

127 Cf: APEJE, Série Patentes Provinciais. Respectivamente, cod. 02, fl. 198, 13 de setembro de 1776, cdd. 3,
fl. 158, 14 de novembro de 1778, cdd. 5, fl. 172 v, 16 de junho de 1778; cdd. 2, fls. 114v-115, 23 de fevereiro de
1776, cod. 11, fls. 279-279v, 12 de novembro de 1802, cdd. 2, fl. 133v, 14 de julho de 1776; cdd. 3, fls. 92, 166v, 20
de fevereiro de 1778 e 19 de dezembro de 1778; cdd. 5, fls. 6-6v., 22.1X.1784.
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pertencia, tornando-se vice-rei do Congo. Finalmente, em 1806, Ventura Barbosa
morreu exercendo o cargo maximo existente naquela hierarquia: o de Rei do Congo
da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario de Santo Antonio do Recife. Barbosa
encarnara, assim, o “irmao-ideal” do Rosario proprio para ocupar a fun¢ao de rei:
idoso, liberto, casado, possuidor de alguns bens, de procedéncia “Angola” e egresso de
uma corporagao profissional urbana e da corte do Rei de Congos. 28

Como se pode observar, a Irmandade do Rosario dos Pretos de Santo Antonio do
Recife se constituia num amaéalgama catélico destas comunidades profissionais e
étnicas. Estas, ademais, tinham seus livros de registro depositados naquela corporacao
religiosa. Desse modo, a religiao se apresentava como um principio vital de ordenacao
de um mundo marcado pelo caos, pelo trafico, pela reposi¢ao constante de homens e
mulheres estrangeiros. Ela ndo apenas dava sentido as vidas individuais, mas a propria
vida coletiva da comunidade dos “homens pretos”. Era dela que surgia uma hierarquia
extremamente complexa e matizada, a qual era marcada por diversas sobreposi¢coes

concernentes a principios elementares e complexos de estratificagao social.

D. Conexdes entre os niveis mais alto e mais baixo da sociedade de tipo antigo

A hierarquia nascida no interior da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario
de Santo Antdnio do Recife, baseada em principios elementares e complexos de
estratificacdo social, garantia, por um lado, a paz interna a comunidade dos “homens
pretos”. Através dela mantinha-se a hegemonia dos “bantos” sobre as demais
procedéncias africanas, bem como se criavam identidades para segmentos diversos
daquela comunidade, aplacando sua demanda por prestigio. Por outro lado, era claro
o uso dessa instituicao, por parte das autoridades coloniais, como um mecanismo
barroco de controle social. Nessa direcao, em 1763, Anténio Francisco de Paula
Meneses, o Conde de Vila Flor, entao governador de Pernambuco (1763-1768), deu
balizas para os limites da jurisdicao do “Vice-Rei” e “Governador” dos capineiros — e
quica de muitas outras corporag¢des que existiram no Recife e em Olinda entre meados
do século XVIII e inicios do século seguinte. Entre as décadas de 1770 e 1802, os
governadores que o seguiram — José César de Menezes (1774-1787), Dom Tomas José
de Mello (1787-1798) e a junta presidida pelo Bispo Azeredo Coutinho (1799-1802) —

deram continuidade a essas praticas, fornecendo cartas patentes aos governadores das

128 MELLO, J. Ant6nio G. de. Alguns aditamento e corre¢des. In: COSTA, Francisco Augusto P. da.
Anais..., (vol. 10), p. DX.
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comunidades profissionais e étnicas nas quais recomendava-se diretamente a
necessidade de manter suas corporacdes na mais estrita observancia a ordem
estabelecida. ™

Assim, pois, todas as cartas patentes passadas aos governadores eram rigorosas
no sentido de incitar a submissio dos membros das corpora¢des urbanas e das
comunidades étnicas ao governo da capitania e as “ordens relativas ao Real Servi¢o”.
Segundo a carta patente passada ao “Preto Jodo da Assuncao”, governador dos
pescadores da vila do Recife, por José César de Menezes em 22 de setembro de 1784,
cabia aquele “evitar entre eles [pescadores] desordens, fazendo-os conter em boa
harmonia, e prontos para as operagdes do Real Servi¢o, quando a ocasido o permitir; e
por esperar deles que inteiramente cumpram com sua obrigacao e muito com dever e
boa confianca que da sua pessoa faco”. Esta carta expressa ainda o carater paramilitar
desses corpos, uma vez que cabia aquele grupo profissional, como a outros, a defesa da
América portuguesa “quando a ocasido o permitir’. Embora esse aspecto parecesse
marginal a instituicdo em questdo, deve-se mencionar que muitas cartas patentes
remetiam ao capitulo 20 do “Regimento dos Governadores de Pernambuco”, de 19 de
agosto de 1670, o qual se referia as tropas de Ordenancgas. Ou seja, sugeria-se que estas
corporacOes poderiam ser mobilizadas para a defesa externa em momentos de
necessidade. Mas o que se sobressai € o carater de instrumento de controle social
conferido a estes governos negros pelas autoridades coloniais: evitar desordens entre
seus subordinados, “fazendo-os conter em boa harmonia” era a obrigacao primeira de
qualquer “governador”, fosse profissional, fosse de “na¢ao”. Neste sentido, 0 mesmo
José César de Menezes, em 1776, recomendava ao “Preto Bernardo Pereira”, governador
da Nacao da Costa Suvaru, “muito o sossego e vigilancia que deve ter o governo de seus
suditos, digo dos seus subordinados, a quem também ordeno que lhes obedecam e
cumpram suas ordens relativas ao Real Servico, digo ao Bem Publico assim como
devem e sao obrigados”. 3°

A instituicao da elei¢ao de governadores e do proprio Rei de Congos — que se
articulava com principios elementares de estratificacao, como idade, linhagem e sexo
— constituia 0 mecanismo central de ascensao no interior da hierarquia. O principio

eletivo, comum na Africa Ocidental aos Mossi, ao reino de Benin, aos Asanti, ao

129 Cf: Idem, ibidem.

130 Cf: O Preto Joao da Assuncao, Governador dos Pescadores. APEJE. Série Patentes Provinciais. Cod. 5,
fls. 6-6v., 22.1X.1784; O Preto Bernardo Pereira, Governador da Costa Suvaru. APEJE. Série Patentes
Provinciais. Cod. 2, fl. 129, 1779 (dia e més ilegiveis); Regimento dos Governadores da Capitania de
Pernambuco. Informagdo Geral... (1746), p. 124.
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império do Oyo e aos Jolof, bem como ao préprio reino do Congo, na Africa Centro-
Ocidental, era a regra de ascensdao mais comum em Pernambuco, durante o século
XVIII, entre as comunidades profissionais e étnicas. Assim, pois, o “Crioulo Manuel
Nunes da Costa” foi feito “Governador dos Pretos Marcadores de Caixas de Agticar e
Sacas de Algodao” em 13 de setembro de 1776 em decorréncia de ter sido “eleito pelos
pretos Marcadores das Caixas desta Praca [do Recife] para Governador dos mesmos”.
Por sua vez, o “Preto forro Feliciano Gomes dos Santos”, foi empossado no cargo de
“Governador dos Pretos Ganhadores” da praca do Recife em 14 de novembro de 1778
pelo fato de ter sido “eleito pelos mesmos a mais votos”. Neste mesmo cargo foi
empossado o “Preto forro José Dias”, conforme uma carta patente de 16 de junho de
1788, em decorréncia de “ser eleito pelos mesmos [negros ganhadores] a mais votos”.
Simiao da Rocha, empossado “Governador da Nacao Gome” em 23 de fevereiro de 1776,
havia chegado aquele cargo devido “a representacdo que me fizeram os pretos da
Nagao Gome de [0] haverem eleito unanimemente para seu governador”.3!

Nao obstante o fato de haver elei¢cdes no interior das comunidades profissionais
e étnicas e de nestas se respeitar principios elementares como o baseado nas “classes
de idade”, o governador da capitania poderia, eventualmente, lancar fora do cargo
qualquer um desses governantes negros. O “pardo Germano Soares” substituiu o
pescador Manoel dos Santos no cargo de “Governador dos Pescadores da Vila do
Recife” em fevereiro de 1778 nao apenas porque era “idoneo e capaz para exercer o
posto de Governador dos mesmos Pescadores”, mas também porque seu antecessor
“era incapaz em cumprir com as suas obrigacoes a que estava obrigado pelas continuas
desordens que andava fazendo”. Antes, porém, de completar um ano em seu cargo,
Germano Soares veio a falecer, sendo substituido por Toméas Francisco em 19 de
dezembro de 1778. Diferentemente de outros governadores de profissoes, este se
revelou pessoa muito bem vista por sua propria corporagao, uma vez que, vencidos os
habituais 3 anos de exercicio, fora reconduzido aquela fun¢ao provavelmente ao longo
do ano de 1781. Mas para José César de Menezes, Tomas Francisco revelou-se mais um
governador desordeiro. Desse modo, em 22 de setembro de 1784, o “Preto Joao

Assuncao” era feito “Governador dos Pescadores desta Vila” porque aquele cargo se

B Cf: APEJE. Série Patentes Provinciais. Respectivamente, c6d. 02, fl. 198, 13 de setembro de 1776, céd. 3,
fl. 158, 14 de novembro de 1778, cdd. 5, fl. 172 v, 16 de junho de 1778; cdd. 2, fls. 114v-115, 23 de fevereiro de
1776. Sobre os principios eletivos na Africa Ocidental ver DAVIDSON, Basil. Os africanos. Um introdugio
a sua histéria cultural. (Trad. Maria Fernanda Tomé da Silva). Lisboa : Edi¢oes 70, 1981, pp. 87, 208, 238-
239, 242-245; sobre as eleicdes de rei no Congo ver o artigo de BRASIO, Anténio, C. S. O problema da
eleicdo e coroagao dos reis do Congo. R.P.H. Tomo XII, vol. ], 1969, pp. 351-81
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achava “vago pelas desordens praticadas por Tomaés Francisco, que o exercia”. Mesmo
entre um tipo especial de pescadores — os camaroeiros — as “desordens” de alguns
governantes faziam-se notar. O “Preto Domingos da Fonseca” fora empossado na
funcao de “Governador dos Pretos Camaroeiros” em 5 de dezembro de 1792 em
decorréncia do fato de aquele cargo se achar

... vago por nao dever continuar no exercicio dele o atual [governador] José Pereira de
Azevedo, pelas desordens que tem praticado entre seus suditos ... Pelo que ordeno ao
Rei do Congo respeite-o que por tal o reconheca, honre e estime e lhe confira a posse
e juramento de estilo, fazendo dar baixa ao atual José Pereira de Azevedo e os oficiais
e mais pessoas suas subordinadas lhe obedecam e cumpram as suas ordens relativas

ao Real Servico e bem comum dos seus dirigidos. 132

Em alguns raros casos, os governadores de comunidades profissionais e étnicas nao
eram eleitos por seus pares, mas indicados por alguns “homens bons” da capitania ou
pelo proprio Rei de Congos da Irmandade do Rosario — tamanho o prestigio deste
junto as autoridades da capitania. O “Preto Domingos Ferreira Ribeiro” tornara-se pela
segunda vez “Governador dos Pretos Ganhadores” do Recife em outubro de 1777
porque fora “solicitado para continuar no posto pelos homens de negdcio desta Praga”.
Por seu turno, o “Preto José Nunes de Santo Antdnio” fora empossado como
governador dos canoeiros da vila do Recife em dezembro de 1797 em decorréncia do
fato de “ser nomeado em primeiro lugar pelo Rei do Congo”. Desse modo, a hierarquia
“preta” completava um circuito de trocas de prestigio no qual o poder civil,
representado pelo governador da capitania, e o poder eclesiastico, consubstanciado em
seus vinculos com uma corporacao religiosa, fundiam-se numa unica e complexa
instituicao existente no Pernambuco do século XVIII e inicios do século seguinte.
Tratava-se, pois, de um mecanismo mais que legitimo de controle social, o qual parecia
profundamente internalizado pelos controlados. Mais ainda, tratava-se de um tipico
instrumento barroco de controle social. 133

Como sugere Maravall, a “cultura do barroco é um instrumento operativo”: sua funcao

é atuar sobre certos homens em torno dos quais ja se possui visao determinada, a fim

B2 Cf: APEJE, Série Patentes Provinciais. Cod.. 3, fls. 92, 166v, 20 de fevereiro de 1778 e 19 de dezembro de
1778; cbd. 5, fls. 6-6v, 22 de setembro de 1784; cod. 7, fls. 114v-115, 149-149v, 5 de dezembro de 1792 e 19 de
agosto de 1793.

133 Cf: O Preto Domingos Ferreira Ribeiro, Governador dos Pretos Ganhadores. APEJE. Patentes
Provinciais. Céd. 3, fl. 49, 26 de outubro de 1777; José Nunes de Santo Ant6nio, Governador dos Canoeiros
[do Recife]. APEJE. Patentes Provinciais. Cod. 9, fls. 136-136v., 4.12.1797.
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de fazé-los comportar-se, entre si e com relacao a sociedade, de maneira a conservar
sua ordem interna, e isto de acordo com os principios politicos da época. “Em resumo,
o Barroco é simplesmente o conjunto de meios culturais de tipos muito variados,
reunidos e articulados para operar adequadamente com os homens ... a fim de, pratica
e satisfatoriamente, conduzi-los e manté-los integrados no sistema social”. Vai dai,
portanto, o carater dirigido dessa cultura, que procura controlar, estudar e aperfeicoar
as instituicoes, prevenindo seus usos perturbadores ou “revolucionarios”. Nao é tanto
conservadora, mas dirigista em relacdo aos multiplos aspectos da convivéncia social,
notadamente no que diz respeito a “uma religido rica em tipos heterogéneos de crentes,
reunidos em uma mesma orquestra pela Igreja, ja que voltou a dominar o tropel de
suas multidGes, seduzidas e nutridas com novidades e alimentos de gostos estranhos e
provocantes”. 34

A comunidade dos “homens pretos” contribuia, assim, para o equilibrio da sociedade
e, por outro lado, para equilibrar a si mesma. Propiciava a paz entre tantos e diversos
sujeitos de cor a0 mesmo tempo em que concorria para a manutencao da paz social
num mundo inseguro e repleto de “inimigos internos”. O instrumento barroco de
controle que ela defendia como sendo, concomitantemente, algo que real¢cava sua
posicao social, s6 poderia ser efetivado ao se reviver no mundo colonial principios de
estratificacao social alhures estabelecidos em sociedades ancestrais, bem como ao se
internalizar seu contetido, seus valores, seus meios de ascensao hierarquica. Ademais,
nao ha forma eficaz de controle que nao conte com a aquiescéncia dos controlados.
Mas o catolicismo barroco também propiciava extroversao, festas, demonstracoes
publicas da defesa de uma posi¢ao social. E foi precisamente a profusao destes aspectos
“exteriores” que passou a indignar tanto a ortodoxia catdlica como as autoridades

ilustradas de fins do século XVIII e inicios do século XIX.

E. Exterior e interior

Dentro da perspectiva aqui adotada, o “catolicismo barroco” nao se resume a mera
exteriorizacao de sentimentos religiosos ou de quaisquer outros sentimentos. Antes,
ele acena para uma ideia de ordem a qual deveria nao apenas ser exposta aos olhos do
mundo através de festas publicas e procissdbes, mas sobretudo ser reiterada
internamente a sociedade, aos grupos e aos individuos. Ao mesmo tempo, o

desenvolvimento da cultura barroca independeu da posicio de um grupo social

34 Cf: MARAVALL, J. A. A cultura do barroco..., pp. 120-121.
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determinado — ainda que alguns tenham feito mais ou menos esforco nessa direcao.
E mais um estado social ao qual estavam todos conectados que responde por esse
fendmeno. Assim, cré-se nao ser necessario dizer que a religiosidade catdlica
internalizada pelos negros e suas manifestacoes exteriores eram, do mesmo modo,
tratadas por eles em termos barrocos. No que se refere a estas manifestacoes externas
da fé, porém, os homens de cor ndo iam além do que pretendiam os demais grupos
sociais dos séculos XVII ou XVIII, todos urdidos pela visao barroca de mundo:
maravilhar as pessoas, causar assombro, defender uma posicao social. E cabivel aqui,
portanto, a sugestao de Maravall em torno da finalidade da procissao barroca: “Fossem
de acao de gragas, rogativas ou de desagravo, nunca se ressaltava unc¢ao, devo¢ao ou
sentimento religioso, mas seu rico esplendor, aumentado pelo costume de erigir nas
ruas dispendiosos altares para maravilhar as pessoas”. Ora, isso vale nao apenas para
os ricos e poderosos, mas também cativos e negros pobres da América portuguesa,
empenhados, em moldes barrocos, na defesa do seu catolicismo e de sua posi¢ao social.
135 Tomando-se ainda como exemplo a Irmandade do Roséario de Santo Antonio
do Recife, pode-se observar, por um lado, que suas praticas referentes a demonstracao
publica de sua religiosidade eram ostensivamente barrocas e profusas — além de
muito frequentes. Ademais, tais demonstra¢des eram claramente “africanizadas”, isto
é, remetiam a um passado africano configurado na América portuguesa. Como se tem
procurado sublinhar, a remissio a Africa constituia-se numa necessidade de
legitimacao de poder por parte de certos grupos de procedéncia que reivindicavam
para si postos, cargos e fun¢oes cerimoniais via de regra vetados a outros grupos. Por
outro lado, é possivel demonstrar que os gastos com festas, artefatos cénicos, fogos de
artificio e execuc¢des musicais dilapidavam os cofres da associacdo sobretudo para
provocar a atragao, a suspensao e a admiragao caras ao universo barroco.

As demonstragdes publicas da religiosidade negra eram praticamente cotidianas entre
os irmaos do Rosario do bairro de Santo Antonio. Nessa direcao, como escreve Loreto
Couto por volta de 1759, eles cantavam o ter¢co com ladainha “todos os dias do ano sem
que os estorve algum acontecimento”. Ao mesmo tempo, os “homens pretos”
realizavam um cortejo semanal aos sabados, relativo aos canticos do terco pelas ruas
do Recife. Finalmente, um grande cortejo mensal era empreendido com o mesmo

objetivo nos primeiros domingos de cada més. Em seu compromisso, os irmaos do

135 Cf: Idem, pp. 57-58, 378.
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Rosario de Santo Antonio reiteravam sua pratica mensal “as domingas”, informando

seus objetivos:

... com fiel devo¢ao nos temos aplicado no bem da dita Confraria, que com repetidos
louvores entoamos canticos ao Santo Terc¢o nas primeiras Domingas dos meses pelas
ruas publicas desta Vila, inflamando no ardente desejo aos Povos para se empregarem
no servico da Mae Santissima Senhora do Rosario conosco exemplos em os cora¢oes
dos fiéis, um santo estimulo mostrando-lhes quanto na devo¢ao de seus atos aspiram

a maior perfeicao. 3¢

Somavam-se a estes atos de piedade quase cotidianos as festas dedicadas aos santos
cujas imagens achavam-se expostas em sua capela — “N. S. do Rosario”, “N. S. da Boa
Hora”, “S. Domingos”, “S. Elesbao”, “S. Efigénia”, “S. Benedito”, “S. Antbénio de
Catalagirona” e “S. S. Rei Baltazar”. “A todos festejam”, afirma Loreto Couto, “com a
solenidade de Senhor expostos, missa cantada e sermao, precedendo a estas
festividades novenas, que fazem com muita devog¢ao, e grande concurso”. Na segunda
metade do século XVIII, havia pelo menos “quatro Festas do ano” dedicadas aos santos,
conforme o compromisso da Irmandade em questao. Contudo, o dia mais esperado,
preparado e solene era o segundo domingo de outubro, no qual realizava-se a festa
anual dedicada ao orago da irmandade. Em relacao a esta festa, o compromisso era,

como deveria ser, austero e, porque nao dizer, profusamente barroco:

Para que suavemente se aumente a Festa de nossa Patrona a Serenissima Nossa
Senhora do Rosario, mandamos que sempre se faca a sua Festa na Segunda Dominga
de Outubro, a qual Festa se fara com toda a pompa, com véspera, Missa cantada,
Sermao, e o Santissimo Sacramento exposto com procissao de tarde, na qual levara
vinte sacerdotes revestidos de Capa de Asperge, e Dalmatica, e doze de Sobrepeliz na
Festa com assisténcia de seis Capas de Asperge, e quatro de Estante, cujos Sacerdotes
serao nomeados pelo Juiz, e mais mesarios, tanto para a Festa como para Procissao, e
se falara ao Reverendo Vigario para vir fazer a Festa pagando-se ao dito Vigario o que

lhe pertencer, e a Procissao correra as ruas do costume, e mandamos aos nossos Irmaos

136 Cf: Compromisso da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario dos Pretos da Vila de Santo Anténio
do Recife. AHU — Pe. Cédice 1293, fls. 108-136; COUTO, D. Domingos Loreto. Desagravos do Brasil..., pp.

158-159.
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venham com toda a decéncia, e mais advertimos que sempre se eleja para Pregador um

dos melhores que houver nesta Praca.

Contudo, é importante destacar que era nesta ocasiao que tinha lugar a coroacao de
Reis e Rainhas de Congos. Naquele dia cabia ao reinado, a sua corte e aos governadores
“tirar esmolas pelas suas Nagodes ... para ajuda das obras da Igreja”. Como decorréncia
da presenca do rei, da rainha e dos governadores de profissdoes e de “nagdes”, os
“homens pretos” do Rosario organizavam-se para festa com base em suas diferencas
étnicas e procedéncia: “Na segunda dominga de outubro”, conforme ainda Loreto
Couto, “festejam a Senhora com grande solenidade, e para maior fervor de sua
devogao, formam dangas, e outros licitos divertimentos, com que devotamente
alegram o povo”.57

Aqui se cruzavam duas tradi¢oes peculiares, mas nem por isso excludentes: por um
lado, a ostentagao barroca, comum a todos os grupos sociais do periodo, e por outro a
africanizacao do catolicismo, comec¢ada na Africa Centro-Ocidental mas continuada
com requinte e sofisticacdo no Novo Mundo. O compromisso, como um documento
oficial e que demandava aprovacao da Mesa de Consciéncia e Ordens, reiterava a
pompa barroca, a ostentacao, os tantos padres e suas capas de asperge e dalmatica. Ja
a descricdo do contemporaneo enfatiza as dangas, licitas no seu entender, mas
obviamente africanizadas.

Com efeito, outros contemporaneos de fins do século XVIII e de inicios do século
seguinte descreveram as festas do Rosario do Recife e de Olinda nos mesmos termos
de Loreto Couto. Em junho de 1780, Dom José da Cunha Gra Ataide de Melo, o Conde
de Povolide — que havia sido governador da capitania entre 1768 e 1769 —, escreveu
em Lisboa que nelas “os Pretos, divididos em Nag¢des, e com instrumentos proprios de
cada uma, dancam, e fazem voltas como Arlequins, e outros dangcam com diversos
movimentos do corpo, que inda que nao sejam os mais inocentes sio como o0s
fandangos de Castela e fofas de Portugal, e os Lundus dos Brancos e Pardos daquele
Pais”, isto é, da América portuguesa. Ja o governador ilustrado Caetano Pinto de
Miranda Montenegro (1804-1817) informava em dezembro de 1815 que a festa do
Rosario de Olinda consistia em sairem os negros “com a Bandeira da mesma senhora

pelas ruas dessa Cidade, acompanhada por eles e pelas irmas da dita Irmandade com

157 Cf: Compromisso da Irmandade de Nossa Senhora do Rosério dos Pretos da Vila de Santo Antonio
do Recife. AHU — Pe. Cédice 1293, fls. 108-136; COUTO, D. Domingos Loreto. Desagravos do Brasil..., pp.
158.
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toques de instrumentos, zabumba, clarinetas, fogos de ar”. Por essa mesma época,
Koster notava que a “eleicao do Rei do Congo” no Recife, “por individuos provindos
dessa regiao”, tendia a “recordar-lhes as tradicoes da terra natal”’, mas eram
configuradas em forma africanizada na América portuguesa: “Conservam, € verdade,
a danca do seu pais, mas nessas festas sao admitidos pretos africanos de outras nagoes,
crioulos negros e mulatos, e todos dancam da mesma maneira e essas dancas sao mas
dangas nacionais do Brasil do que da Africa”. Tratava-se, pois, mais de uma
representacao genérica e apenas alusiva a um passado africano que de dangas
“gentilicas” ou genuinamente africanas. 8

Dangas, divisdes em “na¢oes”, execucoes de “instrumentos proprios”, como zabumbas
e clarinetes, fogos de artificio: esse conjunto formava um repertério ao mesmo tempo
barroco e africanizado. Os fogos de artificio, por exemplo, cumpriam um papel inscrito
em seu proprio nome: “Esses fogos, por sua artificialidade, por sua dificuldade, pelo
custo em trabalho humano e em dinheiro que supdem ... correspondiam ao gosto ...
pela invencao artificiosa. Constituiram uma manifestacdo caracteristica da festa
barroca ... Com suas luzes, essas artes correspondiam ao afa de deslocar o dia para a
noite, vencendo a escuridao por meio do puro artificio humano” — sustenta Maravall.
O assombro popular manifestava-se ai de maneira intensa, suscitando entre os negros
reunidos em nome do Rosario, como diria Loreto Couto, “maior fervor de sua
devogao”. 39

Ao mesmo tempo, a atracdo e a suspensao provocadas pelas festas religiosas dos
“homens pretos” eram propiciadas gracas aos gastos surpreendentes e altamente
dispendiosos que eles faziam. Através de somas cada vez mais elevadas, encomendava-
se a confeccao de coisas artificiais e efémeras, como os proprios fogos de artificio,
execucOes musicais e artefatos cénicos. Ainda na segunda metade do século XVII, a
festa de coroacao do Rei da irmandade do Rosario de Olinda de 1666 havia comovido
um viajante francés precisamente em fun¢ao de seus custos:

Apos irem a missa, cerca de quatrocentos homens e cem mulheres, elegeram um rei e
uma rainha, e marcharam pelas ruas cantando, dan¢ando e recitando os versos que

fizeram, acompanhados de oboés, trombetas, tambores bascos.

B8 Cf: Parecer do Conde de Povolide sobre as dancas dos pretos. AHU — Pe. C4d. 583, fls. 221-221v. e
anexos. Lisboa, 10.06.1780; Carta ao Dr. Desembargador Ouvidor Geral da Comarca de Olinda sobre a
licenca que pediram o Juiz e Irmaos de Nossa Senhora do Rosario. APEJE. Série Oficios do Governo.
Coéd. 14, fls. 159-159v. Recife, 16.12.1815; KOSTER, Henry. Viagens ao Nordeste..., pp. 499-500.

139 Cf: MARAVALL, J. A. A cultura do barroco..., pp. 382-384.

88



Entre a escraviddo e a liberdade

Estavam vestidos com as roupas de seus senhores e senhoras, com correntes de outro
e brincos de ouro e pérola, alguns mascarados. Todas as diversoes desta cerimonia lhes
custaram cem escudos. O rei e seus oficiais ndo fizeram nada em toda essa semana,

além de andarem solenemente, com a espada e a adaga ao seu lado. 4°

Entre 1681 e 1713, nota-se que a Irmandade do Rosério de Santo Ant6nio do Recife havia
gastado somas cada vez mais altas para realizar sua mais importante festa anual. Dos
13 mil réis empregados naquela exteriorizacao de sua devocao em 1681, passou-se a 30
mil em 1682, 55 mil em 1687, 77 mil em 1692, 117 mil em 1698 até os 190 mil réis gastos na
festa de 1712. As execucOes musicais consumiam parte consideravel dos gastos e a
principio custavam mais para os cofres da instituicao que o conjunto de missas da festa.
Entre 1681 e 1683, um terco dos gastos com pandega anual fora consumido “pela musica
ao mestre capela de véspera, missa e procissao”. De 1682 até 1715, pagou-se anualmente
em média 10 a 18 mil réis por algo que apenas se escutava em dois dias. Inimeros
artigos e objetos cénicos, além de obras artesanais, contribuiam para dar cores, formas
e luzes aos tantos rituais publicos da irmandade. Como as velas eram fundamentais
nos cortejos publicos, a cera constituia-se num item constante — e cada vez mais
dispendioso — nas contas da irmandade. Em 1689, gastou-se 5 mil réis com este artigo;
apenas dois anos depois, em 1691, aquele item consumiu 9 mil e 600 réis da irmandade.
141

Ademais, consumiam-se verdadeiras fabulas com juncos, tochas, “azeite para
lampada”, “armacodes”, alfinetes, taxas e pregos. Em 1704, estes itens, descritos como
“gastos miudos”, consumiram 166 mil réis — quantia fabulosa com qual entao era
possivel comprar de 2 cativos adultos e “ladinos”, isto é, crioulos. Isso demonstra que a
devoc¢ao barroca era a palavra de ordem dos negros, e que as demonstrac¢oes efetivas
de seu espirito votivo estavam para além, em termos de prioridades, da escravidao ou
da liberdade. Nessa direcao, alguns historiadores ja compararam duas ordens de gastos
das irmandades mineiras. Cotejando suas receitas e despesas, obteve-se a informagao
segundo a qual entre 1743 e 1826 apenas as agremiag¢oes negras do Rosario de Mariana,
Diamantina e Ouro Preto consumiram quase 24 contos de réis tao somente pagando

artistas e artifices. Considerando-se o preco médio de um cativo em Ouro Preto por

4o Cf: RENNEFORT, Souchu. Histoire des Indies Orientales. Paris : Marchand Librarie, 1688, pp. 290-291.
Apud: CASTAGNA, Paulo. Fontes bibliogrdficas para a pesquisa da prdtica musical no Brasil nos séculos XVI e
XVII. (Dissertacao de Mestrado). Sao Paulo : ECA/USP, 1991, vol. 3, pp. 484-485.

4t Cf: Manuscritos da Igreja de Nossa Senhora..., pp. 126-174.
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volta de 1808, pode-se dizer que com aquele valor seria possivel comprar, e talvez
alforriar, cerca de 4% da populacao cativa daquele local e ano. Mas nao era isso que se
tinha em mira, e sim os gastos com obras efémeras, cénicas e visuais que mal duravam

o tempo de uma festa. Em 1726, os irmaos do Roséario do Recife concordaram que

... se fizesse uma charola [isto é, um andor] ... em figura de um pelicano, e 6 meninos,
pegando 4 em uma coroa imperial, e os dois juntos ao pelicano, para a qual obra
chamaram a Manoel Alvarez entalhador, e com ele conchavaram a dita obra em preco
de setenta mil réis, ao que o ... Procurador Geral para o dito preco prometeu trés mil
réis, e o Reverendo Padre Capelao prometeu dois mil réis, e s6 ficou a Irmandade
dando sessenta e cinco mil réis, cuja obra se obrigou o dito Manoel Alvarez a da-la

assentada para a festa de Nossa Senhora do Rosario que vier. 42

Com setenta mil réis comprar-se-ia tranqiiilamente naquele ano um cativo adulto, mas
preferia-se investir num altar com um pelicano, meninos e uma coroa imperial. Eram
essas as prioridades da irmandade em questao, e quica de todas as outras existentes na
América portuguesa. Unir pessoas tdo desunidas em torno da devog¢ao do Rosario,
demonstrar publicamente, em moldes barrocos e africanizados, essa devogao e
defender uma posicao social aparentemente pouco defensavel constituia os objetivos

centrais dessas associagoes.

F. A intolerancia ilustrada

Até os anos finais do século XVIII as autoridades coloniais da capitania de
Pernambuco pareciam nao ter nada contra as praticas ao mesmo tempo barrocas e
africanizadas referentes ao catolicismo dos negros, mas bem o inverso. Incentivavam-
nas e emulavam o espirito penitente dos “homens pretos” e suas institui¢cdes como uma
“razdo de Estado”. Com isso alargavam seus tentaculos barrocos de controle sobre
aquela comunidade, bem como obtinham a aquiescéncia de cativos e homens de cor
livres para a reproducao da ordem social. Contudo, apds o advento das Luzes, nota-se
a emergéncia de uma dupla critica a esse estado de coisas: por um lado, entram em

crise os proprios mecanismos barrocos de controle social e, por outro lado, a

42 Cf: Manuscritos da Igreja de Nossa Senhora..., pp. 148, 197; LIMA, C. A. Medeiros. Em certa
corpora¢ao..., pp. 27-28; sobre o preco dos escravos no Recife em 1702, ver o estudo de MELLO, José
Anténio Gonsalves de. Um mascate e o Recife. A vida de Anténio Fernandes de Matos no periodo 1671-
1701. Recife : Fundagao de Cultura Cidade do Recife, 1981, pp. 138-140.
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africanizacao dos rituais publicos torna-se objeto de escarnio, primeiro por parte de
setores engajados na ortodoxia religiosa e depois por parte das proprias autoridades
coloniais. Ora, eram os aspectos exteriores da africaniza¢ao e da configuracao barroca
daquela religiosidade — os mais visiveis e superficiais — que passavam a ser
veementemente condenado. Nao se levava em conta qualquer dimensao interna aos
negros de sua piedade crista. Ao mesmo tempo, parecia facil aos olhos ortodoxos
enxergar naquelas manifesta¢oes gentilidade, animismo, fetichismo ou qualquer outra
coisa “barbara”, exceto um verdadeiro sentimento religioso moldado pelo catolicismo.
Nessa direcao, por volta de abril de 1778, embarcaram para a capitania de Pernambuco
quatro frades italianos capuchinhos — mais conhecidos em todo império portugués
como “Missionarios Barbadinhos”. O governador da capitania, José César de Menezes
(1774-1787), bem como o bispo de Pernambuco, Dom Tomés da Encarnacao Costa Lima,
receberam cartas oficiais sobre isso. Aqueles “Missionarios Barbadinhos” eram os freis
Pedro Lourenco de Loussalo, Constantino de Parma, Pedro de Bregosisia e Clemente
de Moretta.'s3

Pouco tempo depois, em meados de 1779, dois dos frades capuchinhos recém
chegados a Pernambuco, sendo um deles o frei Constantino de Parma, prefeito de sua
ordem, revelaram uma clara indisposi¢ao para com os rituais barrocos e africanizados
dos negros. Conforme escreveu o governador José César de Menezes, em carta de 22
de marco de 1780,
... uns frades barbadinhos, de novo chagados dessas Cortes, os quais com um indiscreto
zelo, e coligados com dois Clérigos, se langaram pelas casas onde moravam os Negros
que guardavam os instrumentos das dancas e os entraram a quebrar de que os negros
se quiseram levantar, e foi preciso um dos ditos frades tirar um Santo Cristo e dizer-
lhes que aquele Senhor é que mandava; isto fez logo aquietar os Pretos; depois foram
os ditos Padres a casa de uma mulher casada, que estava tocando uma citara, e lha
quebraram. Representando-me esta repreendi os Padres Missionarios e Clérigos, que

foram mostrar as casas, e fiz pagar o desmancho dos instrumentos.44

O “indiscreto zelo” dos frades, coligados com clérigos locais também insatisfeitos com

a africanizacado crista, provocou, pois, revolta entre os negros. Estes “se quiseram

4 Cf: Carta de Martinho de Melo e Castro a José César de Menezes. AHU— Pe. Cod. 583, fls. 193v.194.
Lisboa, 28 de abril de 1778; este aspecto foi discutido inicialmente por MELLO, José Anténio Gonsalves
de. Um governador colonial e as seitas africanas. R.1.A.H.G.P. Vol. 62, 1948-1949.

44 Cf: Carta de José César de Menezes a Antonio Verissimo de Larre, Arcebispo de Lacedemonia.
A.LH.G.B. D.L. 864.1-2, Livro III°, fls. 101v-.102. Recife, 22 de mar¢o de 1780.
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levantar”, mas diante da imagem de Cristo, deveras internalizada, se aquietaram.
Porém, como rezava a tradi¢ao local, o governador tomou medidas de defesa dos
“homens pretos”. Em favor da representacao da mulher casada cuja casa fora invadida
pelos missionarios, nao apenas fez pagar o “desmancho dos instrumentos das dangas”
dos negros, mas estranhou profundamente as atitudes dos frades, “pois”, escreve José
César de Menezes, “nao é proprio dos Missionarios semelhante procedimento”. Sua
“obrigacao e emprego”, continua o governador, “deve ser de instruir-nos, ndo sé nos
Pontos da Fé, senao na Humildade, e na mansidao crista”.'4>

Havia ainda dois pontos de discordancia entre o governador e os missionarios
capuchinhos. O primeiro deles dizia respeito a natureza das dan¢as dos negros do
Recife: seriam estas “gentilicas” ou “catdlicas” A tradi¢cao da capitania era clara: o
catolicismo praticado pelos africanos e seus descendentes crioulos na capitania nao
conserava quaisquer sinais de gentilismo, apensar de sua aparéncia africanizada.
Assim, pois, para o governador, era “custoso proibir o divertimento de uns homens
penosamente trabalhados, que nada conservam nas tais dangas de seus ritos gentilicos,
como falsamente se representou”. Para este, portanto, a representa¢cao mental mais
adequada da natureza das dancas dos negros aproximava estas mais do catolicismo
barroco que dos ritos gentilicos africanos de carater animista e fetichista. O segundo
ponto de discordancia era politico e referente a uma nocao de controle social

tipicamente barroca:

... ndo é verossimil que estando aqui um Bispo, tantos parocos, e Prelados, tantos
Missionarios, com tantos Antecessores meus, nenhum deles achasse razao para se
proibirem as tais dancas, antes se fecha os olhos a isso por uma razao de Estado; porque
uns homens constituidos em um Cativeiro pesado desesperariam, se nao tivessem no

Domingo aquele divertimento, se langariam a distirbios mais sensiveis. 4°

Para os frades, contudo, a luta em defesa da ortodoxia, ou o ataque frontal aquele
catolicismo barroco e africanizado, estava apenas comec¢ando. Estes, desse modo,
enviaram outra representacao ao Tribunal do Santo Oficio em Lisboa, na qual

denunciavam o governador enquanto protetor das “dancas gentilicas” dos negros de

45 Cf: Idem.
146 Cf: Idem.
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Pernambuco. Em fins de novembro de 1779, é o proprio presidente daquele Tribunal,

Antonio Verissimo de Larre, que da conta a José César de Menezes de se saber,

.. na Mesa do Santo Oficio desta Inquisicio da Corte, a torpe escandalosa, e
abominavel desordem que praticam nessa Capitania Estado de Pernambuco os Pretos
Catolicos do Gentio de Angola, e com especialidade os da Costa [da Mina], que usando
de dancas acompanhadas dos Ritos, e cerimonias gentilicas e supersticiosas, com que
nas trevas da sua desgracada gentilidade costumavam festejar, e adorar as suas falsas
Divindades, umas vezes enxertam atos demonstrativos de piedade e de Religiao, e
outras executando fatos, e proferindo palavras inteiramente destrutivas dela se

propdem como objetos de divertimento proprio, e do publico, que a presencia. 47

A posicao do Santo Oficio era outra, portanto: nao havia catolicismo entre os negros.
Aqui e acold eles apenas “enxertavam” em suas cerimOnias atos de “piedade e
Religiao”. Na América portuguesa de fins do século XVIII, que se queria,
simultaneamente, tao catélica quanto atada ao antigo sistema colonial, ndao poderia
haver espago para “as trevas da sua desgracada gentilidade”. Em decorréncia desses
fatos, o governador José César de Menezes foi admoestado pelo Santo Oficio, em favor
do “Santissimo Nome” de Deus e da “verdadeira Lei”, a “acorrer a tao horroroso mal;
procurando que entre um Povo Catdlico, e socorrido das Luzes da Razao se desterre
um costume, que nao respira mais que supersticao, Idolatria, e dissolu¢ao, tao pouco
admissivel e disfarcavel, quanto digna da mais pronta estranheza e eficaz
providéncia”.43

O governador, por sua vez, rebateu aquelas acusa¢des afirmando ter “o coracao
inteiramente cat6lico para proteger qualquer pessoa eclesiastica, e muito mais aqueles
que promulgam a Palavra de Deus”. Contudo, ele considerava a “representacao” dos
frades “caluniosa e falsa”, bem como indicava que sua resposta estava imbuida “da
maior submissio a Verdade”. Praticavam os negros ritos catdlicos, ou apenas
enxertavam em sua gentilidade aspectos da “verdadeira Religiao”? Quem, afinal,
estava com a razao? O governador e a tradi¢cao do catolicismo barroco ou os frades e o
Santo Oficio, curiosamente inspirados pelas “Luzes da Razao”? Em face da davida em

torno da natureza das dangas dos negros, era preciso buscar um tertius. Nessa dire¢ao,

147 Cf: Carta de Ant6nio de Verissimo de Larre, Arcebispo de Lacedemonia, a José César de Menezes.
AHU. — Pe. Caixa 68, papéis avulsos. Lisboa, 25 de novembro de 1779.
48 Cf: Idem.
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revelando profundo desconhecimento do que se passava efetivamente no ultramar, D.
Maria I e seus funcionarios do Ministério da Marinha e Dominios Ultramarinos
solicitaram em 9 de junho de 1780 a D. José da Cunha Gra Ataide de Melo, Conde de
Povolide parecer circunstanciado acerca dos conflitos envolvendo o Santo Oficio, José
César de Menezes, os frades e os negros. 49

O Conde de Povolide comecou seu parecer, datado de 10 de junho de 1780, pondo as
coisas no seu devido lugar. Afirmava que o objeto das representa¢des do governador e
do Santo Oficio era, na verdade, duas coisas distintas. Segundo ele, pela
correspondéncia “do Santo Oficio vejo tratar de dangas supersticiosas, e pela do
Governador vejo tratar de dancas, que ainda nao sejam as mais Santas, nao as
considero dignas de uma total reprovacao”. As dancas de que tratava José César de
Menezes, segundo ainda o Conde, eram “aquelas, que os Pretos, divididos em Nagodes,
e com Instrumentos préprios de cada uma dancam e fazem voltas como Arlequins”, ao
passo que as que mereciam reprovacao e total condenacao eram os “bailes” dos “Pretos
da Costa da Mina”, nos quais o catolicismo passava bem distante:

.. .0s Bailes que entendo serem de uma total reprovacao, sao aqueles, que os Pretos da
Costa da Mina, fazem as escondidas, ou em Casas, ou Ro¢as, com uma Preta Mestra,
com Altares de Idolos adorando Bodes vivos, e outros feitos de Barro, untando seus
corpos com diversos 6leos, sangue de galo, dando a comer bolos de milho depois de
diversas ben¢des supersticiosas, e fazendo crer aos Rusticos, que naquelas un¢des de

pao dao fortuna, e fazem querer bem Mulheres a Homens, e Homens a Mulheres. >°

A sugestao final do Conde de Povolide indicava a saida ilustrada que se queria
definitiva dai por diante. Sugeria ele que nao se podia tolerar “que o Santo Oficio
reprove uns, nem que o Governador desculpe outros”. Finalmente, em carta de 4 de
julho de 1780, Martinho de Melo e Castro, entio Ministro da Marinha e Dominios
Ultramarinos, comunicava ao governador de Pernambuco a decisdo da Rainha e de
seus conselheiros, a luz do parecer antes indicado:

A vista do referido ordena Sua Majestade que Vossa Exceléncia nao permita por modo
algum as dancas dessa ultima qualidade. E quanto as outras, ainda que possam ser

toleradas, com o fim de evitar com este menor mal outros males maiores, deve Vossa

49 Cf: Carta de José César de Menezes a Antonio Verissimo de Larre, Arcebispo de Lacedemonia.
A.LLH.G.B. D.L. 864.1-2, Livro III°, fls. 101v-.102. Recife, 22 de mar¢o de 1780.

150 Cf: Parecer do Conde de Povolide sobre as dangas dos pretos e dirigido a Martinho de Melo e Castro.
A.H.U. — PE. Cddice 583, fls. 221-221v. e anexos. Lisboa, 10 de junho de 1780. Cf: Idem.
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Exceléncia contudo usar de todos os meios suaves que sua prudéncia lhe sugerir para

ir desterrando pouco a pouco um divertimento tao contrario aos bons costumes.

O governador José César de Menezes, como bom vassalo, seguiu de perto as ordens
emanadas da Corte. Em carta de 3 de outubro de 1780, “a respeito das Dancas que os
Pretos costumam fazer nesta Capitania”, escreve a Martinho de Melo e Castro
informando que “daqui por diante darei todas as providéncias que achar mais
conducentes para ir desterrando pouco a pouco este divertimento tdo contrario aos
bons costumes”. Por sua vez, em carta de 19 de janeiro de 1781, o governador
internalizava na América portuguesa as medidas ordenadas em Lisboa, ao escrever ao
Capitao Mor de Goiana, Gregoério José da Silva, “que os batuques dos pretos nao
deixam de ser nocivos; ordeno a Vossa Mercé que pouco a pouco os faga extinguir para
cessarem [as] (...) desordens que destes resultam”. 152

O desfecho desse assalto da ortodoxia catdlica descortina o modo pelo qual se
anunciava, em fins do século XVIII, a crise das formas barrocas de controle social e a
critica impiedosa a africaniza¢do realizada no interior do campo religioso. Num
primeiro momento, padres adventicios revelaram seu estranhamento aquelas formas
de controle e aquela religiosidade, as quais eram tidas como tradicionais e enraizadas
na experiéncia histérica da capitania de Pernambuco. Posteriormente, setores da
Igreja e autoridades da metrépole, ja imbuidos de valores ilustrados, também
reafirmaram o posicionamento contrario aqueles aspectos, engrossando o caldo de sua
critica. Finalmente, as autoridades coloniais incorporaram aquele posicionamento
vindo de Lisboa, e procuraram reverter paulatinamente a africanizacdo e os
pressupostos barrocos das formas de controle social assentadas no campo religioso.
Reiterava-se, ademais, a veemente proibicao das praticas referentes a magia e a
feiticarias coloniais, mas estas nunca haviam sido toleradas pelas autoridades nem
desse nem do outro lado do Atlantico. Como se viu, estas se desenvolveram
marginalmente entre alguns segmentos africanos e crioulos e a revelia da maior parte

dos membros da comunidade dos “homens pretos”.

151 Cf: Carta de Martinho de Melo e Castro a José César de Menezes. Codice de Registro de Cartas oficiais
recebidas pelo Governador de Pernambuco, José César de Menezes, e expedidos pelo Ministério da
Marinha e Dominios Ultramarinos (1778-1785). A.LLH.G.B. D.L. 864.3, fl. 22. Palacio de Queluz, 4 de julho
de 1780.

152 Cf: Carta do governador da Capitania José César de Menezes para Martinho de Melo e Castro.
A.LH.G.B. D.L. 864.1-2, fl. 144. Recife, 3 de outubro de 1780; Carta do governador da Capitania José César
de Menezes para o Capitao Mor de Goiana, Gregorio José da Silva. APEJE. Série Oficios do Governo.
Codice 3 (1780-1783), fls. 47v.-48. Recife, 19 de janeiro de 1781.
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As praticas barrocas e africanizadas presentes a religiosidade catdlica dos negros ja
haviam recebido criticas e sofrido algumas interdicbes em algumas capitanias da
América portuguesa ao longo do século XVIII. Todavia, aquelas interdi¢coes e
proibicdes eram passageiras, e possuiam vinculos estreitos com acontecimentos
coloniais especificos, como a formacao de quilombos ou a descoberta de planos de
revoltas. Ademais, alguns sujeitos histéricos isolados, como Conde de Assumar,
governador de Sao Paulo e Minas Gerais entre 1717-1720, e o governador baiano Conde
da Ponte (1805-1810), pareciam associar com mais freqiiéncia que outras autoridades as
praticas do catolicismo barroco a possiveis rupturas com a ordem. Suas atitudes,
porém, nao decorriam de vontades individuais, mas estavam ancoradas,
conjunturalmente, em uma configuragao social marcada por instabilidades ou por
uma composi¢ao étnica do cativeiro sujeita a turbuléncias. Tao logo esses momentos
de perigo passavam, as praticas barrocas de controle social, bem como a africaniza¢ao
da religiosidade negra, voltavam a ter lugar. Isso, contudo, jamais havia ocorrido em
Pernambuco até entdo. Ali, como se viu, a configuracao social da capitania, a sua
histéria particular e a composicao de seu cativeiro tinham levado a uma equagao
politica na qual a tolerancia para com elas como uma “razao de Estado” era seguida a
risca por todos os governadores ultramarinos e autoridades eclesiasticas do século
XVIII. Os negros, como também se observou, desenvolveram uma instituicao
complexa e matizada, cujos valores eles haviam internalizado; com isso, contribuiram
nao apenas para a paz da capitania, mas também para o equilibrio de poder interno a
sua propria comunidade. Depois desse episédio, porém, a dupla critica aos
mecanismos barrocos e a africanizacdo da religiosidade dos “homens pretos”
instaurou-se fortemente na capitania, inaugurando um tempo de repressio e
intolerancia para com as irmandades e suas festas. 53

Com efeito, iniciava-se na metropole na segunda metade do século XVIII uma ofensiva
civilizatéria contras os males decorrentes da escravidao e a favor de uma leitura mais
ilustrada e ortodoxa do catolicismo. O regalismo, que representava um controle ainda

maior da Igreja pelo Estado, lancava um olhar de desconfianca sobre as tantas

153 Varios estudos informam que em algumas capitanias da América portuguesa havia proibi¢oes e
interdicoes momentaneas as festas e a outras manifestagdes publicas da religiosidade catdlica dos
negros ao longo do século XVIII, mas que estas ndo vigoravam por muito tempo. Uma boa relacdo de
proibi¢oes aos reinados e as festas — incluindo os casos de Minas Gerais (1720 e 1771) e Bahia (1728) —
estd em KIDDY, Elizabeth W. Who is the King..., pp. 161-169; uma interpretacdo de conjunto dessas
medidas repressivas, com base nas mesmas proibi¢cdes mineiras e baianas, esti em SOUZA, Marina de
Mello. Reis negros..., pp. 234-246; sobre a Bahia ver, por exemplo, REIS, J. J. Nas malhas do poder
escravista..., pp. 37-39 e SCHWARTYZ, S. B. Segredos internos..., pp. 389-392.
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irmandades negras das existentes na América portuguesa, e os homens do governo das
Luzes, diferentemente dos governantes barrocos que os precederam, revelaram
claramente o temor de que estas pudessem se converter em antecimaras de rebelides
e graves atentados a ordem.

Em Portugal, a¢Oes e pensamentos das autoridades ilustradas da segunda metade do
século XVIII tendiam a considerar o excesso de exteriorismo catdlico ali praticado
nocivo a “industria do Povo” e um estimulo a “dissolu¢ao”. Em carta de maio de 1777, 0
proprio Marqués do Pombal sugeriu que “o grande ntimero de dias Santos e Procissoes
em Portugal é uma manifesta taxa sobre a industria do Povo, e tende mais depressa a
depravar, que a corrigir sua moral”. Os padres seculares, ainda conforme o primeiro
ministro, “sao a peste do Estado, ndo servindo para algum bom propodsito; mas antes
pelo contrario tendendo a fazer o Povo ocioso, e a introduzir todas as castas de vicios,
e dissolucao” Em carta de 7 de marc¢o de 1794, 0 entdo ministro da Marinha e Dominios
Ultramarinos, Martinho de Melo e Castro, temia pela preservacao da ordem na
América portuguesa em decorréncia das tantas instituicoes leigas ali existentes:

E muito para recear que todo o Brasil se acha inundado de semelhantes Associacdes
debaixo do titulo de Confrarias, e Irmandades, sem que se saiba o nimero delas, nem
os individuos de que cada uma compde ... E sendo bem conhecidos os danos que tem
resultado aos Estados Soberanos de muitas das ditas Associa¢des eretas ao principio
debaixo do titulo de piedade, e devocao, e convertido depois em Conventiculos

sediciosos, e origem de muitos e muito funestos acontecimentos.

Como informa Boschi, emerge durante o reinado de D. José I, por inspiracao das Luzes,
uma politica restritiva as praticas barrocas das irmandades, mormente daquelas
formadas pelos “homens pretos”. Assim, pois, procurou-se abolir a pureza de sangue
na admissao a algumas daquelas institui¢coes, reduzir as esmolas dos juizes e outros
oficiais de mesa, proibir altera¢cdes de compromissos e obstar a realizacao “de elei¢oes
e coroacao de reis e rainhas em irmandades de negros”. Tais restri¢des, ademais, foram
nao apenas continuadas no reinado de D. Maria I, mas tenderam a ser reforcadas dali
por diante. 54

Por outro lado, a doutrina que defendia a supremacia do Estado sobre a Igreja — o
regalismo — sugeria que pensadores e governantes ilustrados portugueses, e exemplo

de Pombal, ndo queriam “ver o catolicismo derrubado”, como sublinhou Kenneth

154 Cf: BOSCHLI, Caio C. Os leigos..., pp. 28, 38, 121-122.
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Maxwell. Depois de meados do século XVIII, nao obstante a expulsao dos jesuitas do
império e a extingdo paulatina dos autos de fé, tratava-se, antes, de purificar a religiao
catdlica — sobretudo aquela levada a efeito nos Trdopicos —, e de remover os
obstaculos que impediam sua subordinacao as diretrizes do governo civil, e ndo de
destituir sua importancia. Afinal, ndo havia espago para governantes nao catélicos no
mundo ibérico do século XVIIL 155

Em Pernambuco, as medidas repressivas mais contundentes nao foram tomadas nos
governos de D. Thomas José de Melo nem do ilustrado bispo Azeredo Coutinho, mas
ao longo do governo do nao menos ilustrado Caetano Pinto de Miranda Montenegro
(1804-1817). As idéias religiosas de Caetano Pinto nao distavam dos argumentos antes
expostos por Pombal e por Martinho de Mello e Castro. Como escreveu o governador
ao cercear a festa do Rosario de Olinda de 1815, antes de se conceder licencas para estas
devia-se “conseguir que os habitantes de Olinda niao misturassem nas suas festas
cousas profanas com divinas” e que “o culto se praticasse com a maior pureza e
santidade, cuidando-se mais em gravar nos corag¢des os principios da verdadeira moral
do que em distrai-los com aparatos profanos, com os quais e com algumas praticas
minuciosas, muitas vezes o povo ignorante julga ter cumprido os deveres da Religiao”.
Se antes, numa perspectiva barroca, as demonstra¢des publicas da religiosidade dos
negros eram toleradas por uma “razdo de Estado”, agora, de um ponto de vista
ilustrado, elas passavam a ser cerceadas em nome da mesma razao. Assim, pois, o
temor do governador pelos “ajuntamentos” era um aspecto central de justificagao de
sua pratica. Conforme este escreveu em dezembro de 1815, “nem foi a minha mente que
se embaracasse e mandasse castigar um pequeno numero de escravos que nos
Domingos e dias Santos estivesse brincando em qualquer canto de Olinda. Pequenos
ajuntamentos de dia ndo podem ser de conseqiiéncia: grandes ajuntamentos, e com
mais razao os noturnos, devem acautelar-se: e ndo podendo afirmar-se raias e limites
em cousas vagas e incertas, s6 um juizo providencial combinando as circunstancias
pode regular isto com acerto”. 56

Os aspectos cénicos da religido barroca também eram encapsulados na critica de
Caetano Pinto: os fogos de artificio — recurso por diversas vezes utilizado nas

exibi¢oes publicas das irmandades — constituiam mais um elemento a ser riscado da

55 MAXWELL, K. Marqués do Pombal, paradoxo..., p. 102.

156 Cf: Carta ao Dr. Desembargador Ouvidor Geral da Comarca de Olinda, sobre a licenca que pediram
0 Juiz e Irmaos de Nossa Senhora do Rosario. APEJE. Oficios do Governo. Cod. 14 (1811-1815), fls. 159-159v.
Recife, 16.12.1815; Carta ao Desembargador Ouvidor Geral da Comarca de Olinda em resposta a um
oficio. APEJE. Oficios do Governo. Céd. 14 (1811-1815), fls. 160-161v. Recife, 24.12.1815.

98



Entre a escraviddo e a liberdade

religido dos negros. “E pelo que respeita a fogos de artificio”, continua o governador
ilustrado, sabia-se “o muito que se deles abusa no Brasil; e aimpropriedade dos lugares
em que se da este espetaculo; os perigos de que muitas vezes tem sido causa; nao
faltando no grande consumo de pélvora, de que nao temos ainda abundancia, e que é
necessaria para a defesa e para outros empregos uteis”. E, de fato, os riscos e a
imponderabilidade dessa arte tdo barroca quanto espetacular ja tinham motivado
acontecimentos de triste memdria na capitania. Por volta de 1716, as vésperas do dia de
Santa Catarina, os habitantes da vila do Recife tiveram que interromper suas
comemorac¢des porque um foguete disparado furtivamente entrou “na casa de um
morador que tinha um Barril de Pélvora, [e] lhe fizera voar as casas, em que pereceram
quatorze pessoas” em decorréncia da “muita unido que tem umas casas com as outras’.
157

Finalmente, e indo além do mero cerceamento as demonstracdes publicas da
religiosidade dos negros, Caetano Pinto de Miranda Montenegro levou rigorosamente
a risca a proibicao metropolitana relativa as eleicdes e coroagao de reis e rainhas, e
procurou destruir a extensa hierarquia baseada em formas elementares e complexas
de estratificagao social criada ao longo do século XVIII em torno da Irmandade de
Nossa Senhora do Rosario de Santo Antonio do Recife. Apds o inicio de seu governo,
em 1804, ele havia notado, e condenado, a farta distribuicao de cartas patentes —
inclusive para homens de cor daquela hierarquia — realizada pelos governos
anteriores. “Logo que entrei nos limites dessa capitania”, escreve ele ao principe
regente em agosto de 1804, “notei uma pratica para mim estranha, qual € a da criacao
de comandantes com Patentes do Governo e isto nao em pequeno niimero, porque s6
nessa freguesia de Cabrob6, nas margens do Rio S. Francisco, contei 13 comandantes”.
Em 1806 ele se negou a oferecer patente a um membro de uma das “familias antigas de
Pernambuco” — um Albuquerque — para nao continuar no “antigo abuso” dos
governos precedentes. Dez anos mais tarde o governador negou-se a atender uma
solicitacao de Manoel Joaquim Rodrigues Lima que requeria “uma daquelas Patentes,

que noutros tempos se passavam arbitrariamente”.’>8

157 Cf: Carta ao Desembargador Ouvidor Geral da Comarca de Olinda em resposta a um oficio. APEJE.
Oficios do Governo. Cod. 14 (1811-1815), fls. 160-161v. Recife, 24.12.1815; Nao devem consentir os ditos
Senhores Governadores que na Cidade de Olinda, Vila do Recife e suas Vizinhangas se lancem foguetes,
nem outra casta de fogo, como se vé na Ordem que se segue e Alvar sobre o mesmo. Informagdo Geral...
(1746), pp. 249-250.

158 Cf: Carta de Caetano Pinto de Miranda Montengro ao principe regente. APEJE. Correspondéncia para
a Corte. Cdd. 13 (1804-1807), s/f. Recife, 03.08.1804; Carta de Caetano Pinto de Miranda Montengro ao
principe regente. APEJE. Correspondéncia para a Corte. Cod. 13 (1804-1807), fl. 34. Recife, 09.07.1806;
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Se assim procedia em face de membros de importantes familias do patriciado local, o
que pensar das patentes fartamente distribuidas aos negros ao tempo de seus
antecessores? Em dezembro de 1815, Caetano Pinto informou ao Ouvidor de Olinda,
Antonio Carlos Ribeiro de Andrada, que “por conseqiiéncia de conhecer melhor a
insubordinacao e falta de respeito dos pretos do Recife e de Olinda”, havia “recolhido
muitas destas negras patentes”, pois era sua inten¢ao “destruir erros e abusos, que os
outros lancaram a zombaria, vendo-os introduzir e arraigar”. Foi nessa direcao que o
governador ilustrado procurou desde o inicio de seu governo acabar de uma vez por
todas com as prerrogativas dos reis e rainhas negros da Irmandade do Rosario de Santo
Antonio do Recife, e quica de outras irmandades da capitania, de constituir o seu
reinado e de realizar a “meia solenidade” na qual empossavam governadores de grupos
profissionais e de “na¢des” africanas. Sua pratica desde entdo se esmerou em
desbaratar os “Reis e Governadores que por suas cartas patentes’” nomeavam
“secretarios de Estado, Generais, Tenentes Generais, Marechais, Brigadeiros,
Coronéis, e todos os mais postos militares: pois tudo isso havia em Pernambuco: os
tratamentos de Majestade, Exceléncia e Senhoria vogavam entre eles: tal era o desaforo
a que os deixaram chegar”.’>

Com isso, o governador ilustrado punha fim nao apenas a uma instituicdo que
congregava um enorme contingente de “homens pretos” do Recife, mas, sobretudo,
impunha um desequilibrio nas relagoes instaveis de poder entre o governo civil e
religioso da capitania e os seus tantos negros livres e cativos. Com sua atitude, inscrita
numa atmosfera ilustrada, o governador das Luzes destruia um consenso barroco
penosamente elaborado, cuja criagdo deveu-se ndo apenas aos antigos governos
coloniais que dele se beneficiavam como controladores, mas sobretudo aos
controlados, isto é, aos “homens pretos”. A complexa instituicao criada por estes, com
sua hierarquia, seu equilibrio instavel de poder e, principalmente, sua necessaria
defesa de uma posicao social através de demonstracdes publicas da devogao e da uniao,
fora abruptamente destruida. Como se vera no proximo capitulo, essa atitude ilustrada
teria que ser complementada por outras medidas meramente repressivas e, mais

importante, ela haveria de cobrar o seu preco.

Carta de Caetano Pinto de Miranda Montengro ao Marqués de Aguiar. APEJE. Correspondéncia para a
Corte. Cod. 17 (1808-1817), fls. 280-281. Recife, 25.10.1816.

159 Cf: Carta ao Desembargador Ouvidor Geral da Comarca de Olinda em resposta a um oficio. APEJE.
Oficios do Governo. Cod. 14 (1811-1815), fls. 160-161v. Recife, 24.12.1815.

VER A.H.U; PE, CAIXA-71, 1781 REPRESENTACAO de Frei Constantino de Parma. Prefeito dos
missionarios Barbadinhos italianos nas missdes de Pernambuco, sem data.-Sobre algumas insofriveis
desordens que impedem o fruto e proveito das missdes.
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Capitulo III — A crise do reinado Congo

A. “Um levante, e sedi¢ao”

No dia 27 de maio de 1814, “derramou-se um rumor geral” na vila do Recife,
capitania de Pernambuco, a medida em que “espalhou-se um boato” acerca de um
possivel “levante, e sedicao dos negros do Pais”, que poderia “romper no Domingo,
vinte e nove do més de maio”, dia do Espirito Santo. A documentagao que recolhi a
respeito deste suposto “levante, e sedicao” se refere também ao “grande o susto com os
proximos exemplos vindos da Bahia” e com a possibilidade de estes soarem “nos
ouvidos dos escravos." Em decorréncia destas representacdes mentais, o “ilustrado”
governador e capitdo general de Pernambuco, Caetano Pinto de Miranda Montenegro
(1804-1817) — um dos raros governadores da América portuguesa que nao tivera
formacao militar, mas juridica —, tomou naquela ocasido medidas urgentes de modo
a “tranquilizar os animos assustados.” Conforme seu ponto de vista, era preciso “fazer
conhecer aos mesmos escravos o pronto castigo que achariam se meditassem alguma
coisa."® Por um lado, Montenegro procurou tomar medidas militares e estratégicas.
Primeiro, ordenou que as tropas milicianas permanecessem de guarda “para ficar
desembaracado o Regimento de Linha”, mantendo-se este “em armas no Quartel." Ao
mesmo tempo, ele mandou o regimento de artilharia marchar sobre Olinda, “no
siléncio da noite de 28 para 29” de maio, “de sorte que ao amanhecer aparecesse
formado na praca do Carmo." Ademais, o governador ordenou aos doze regimentos
existentes no Recife que “se conservassem em armas naqueles trés dias Santos, fazendo
sair patrulhas fortes para todos os bairros e arrabaldes.” Por outro lado, ele deu ensejo
a acdes contra africanos e afrodescendentes livres, libertos e escravos que
apresentassem qualquer ligacdo com o suposto “levante, e sedi¢ao dos negros do Pais."

Nos dias 28 e 29 de maio de 1814, segundo Montenegro, foram “presos por indicios, e

10 Oficio do governador e capitdo general de Pernambuco, Caetano Pinto de Miranda Montenegro, ao
Secretario de Estado dos Negécios do Reino, Marqués de Aguiar, sobre o levante dos pretos, Recife, 13
de agosto de 1814. Arquivo Publico Estadual Jordao Emerenciano (doravante APEJE), Correspondéncia
para a Corte, cod. 17 (1808-1817), fls. 205-207. Cdpia desse documento pode ser lida no Arquivo Nacional
(Doravante AN), fundo Ministério do Reino. Interior, cod. IJ]° 240 (1812-1814), fl. 305. Sobre o impacto das
revoltas ocorridas na Bahia entre 1807 e 1814 em Pernambuco, ver Luiz Geraldo Silva, “Sementes da
sedicao’. Etnia, revolta escrava e controle social na América portuguesa”, Afro—Asia, no. 25-26 (2001), pp.
9-60; sobre o perfil dos governadores das capitanias da América portuguesa, ver o ensaio de Nuno G. F.
Monteiro, “Governadores e capitaes-mores do império atlantico portugués no século XVIII”, in Maria F.
Bicalho e Vera L. A. Ferlini (orgs.), Modos de governar. Ideias e prdticas politicas no império portugués (Séculos
XVI a XIX) (Sao Paulo: Alameda, 2005), pp. 93-115.
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em consequéncia de buscas que mandei dar em algumas casas de suspeita”, dezessete
homens e uma mulher, todos africanos ou afrodescendentes vinculados ao continuum
escravidao-liberdade — conceito que discuto em seguida. Ao longo da devassa, aberta
a 2 de junho de 1814, esses dezoito individuos foram interrogados como suspeitos, ao
passo que outras quarenta e duas pessoas prestaram depoimentos ao entiao ouvidor
geral da comarca, Francisco Affonso Ferreira, na condi¢do de testemunhas. '

Antes de examinar a lista dos suspeitos, quero destacar que africanos e
afrodescendentes livres, libertos e escravos arrolados na devassa faziam parte do
mesmo nivel social — o nivel mais baixo da sociedade de tipo antigo, ou oligarquico,
até entdo plenamente vigente na América portuguesa. O que os congregava
forcadamente neste nivel social, a despeito de suas distintas condi¢des civis, era seu
pertencimento ao continuum escravidao-liberdade. Este conceito se baseia na ideia de
que a escravidao nao deve ser encarada a partir de categorias estaticas como as de
“classe”, “casta” ou como uma forma particular de “estratificacdo social." Antes, a
escravidao deve ser interpretada como um processo, no interior do qual seres humanos
uma vez escravizados alteram seu status ao se moverem, ascendente ou
descendentemente, no interior de um continuum polarizado entre a escravidao e a
liberdade. Assim, liberdade e escravidao nao constituem categorias independentes ou
opostas, mas conectadas, interdependentes, e ligadas através de um continuum no qual
se movem nao apenas individuos escravizados, mas também libertos, livres e seus
descendentes, posto que a condicdo de marginalidade decorrente do cativeiro se
mantém por varias gera¢coes — sendo, ademais, agravada, na escravidao moderna, pela
afro-descendéncia. No entanto, e apesar de africanos e afrodescendentes libertos e
livres manterem graus significativos de inabilitacdo para a ocupacao de intmeras
profissoes, oficios e fung¢des sociais em decorréncia de seu vinculo imediato ou

ancestral com o cativeiro e com o trabalho manual ou mecanico, o grau de sua

1t Caetano Pinto de Miranda Montenegro ao Doutor Ouvidor Geral desta Comarca, Francisco Afonso

Ferreira, Recife, 1° de junho de 1814, AN, Ministério do Reino.Interior, cod. IJ]° 240 (1812-1814), fl. 307-307v..
O mesmo documento pode ser visto em APEJE, Oficios do Governo, c6d. 15, fls. 21-21v. J& tive oportunidade
de analisar este suposto levante de 1814 em outro momento: Luiz Geraldo Silva, “Da festa a sedicao.
Sociabilidades, etnia e controle social na América portuguesa (1776-1814)”, in Istvan Jancsé e Iris Kantor
(orgs.), Festa, cultura e sociabilidade festiva na América portuguesa (Sdo Paulo: Hucitec/Edusp/Imprensa
Oficial/Fapesp, 2001), pp. 313-335. Retomo esse mesmo tema porque disponho hoje de rica documentagao
proveniente de uma devassa aberta contra os acusados de levantamento e sedi¢ao em junho de 1814, a
qual se acha depositada no Arquivo Nacional, bem como porque é possivel propor uma leitura diferente
daqueles eventos, confrontar hipdteses antes formuladas, e rever minhas préoprias conclusées. "Auto da
devassa a que procedeu o Doutor Desembargador Ouvidor Geral, Francisco Affonso Ferreira, pelas
suspeitas de levante, sedicdo dos negros do Pais, contra os brancos", Recife, 2 de junho 1814. AN,
Ministério do Reino.Interior, cb6d. IJ]J® 240 (1812-1814), fls. 305-373, (Doravante, "Devassa’ e Afls.
correspondentes).
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marginalidade vai, na maioria dos casos, se reduzindo ao longo do tempo, mormente
ao longo do transcurso intergeracional. E este processo de mudanca de status que
explica, em ultima andlise, a diversidade de posi¢cdes sociais vividas por estes
individuos no ambito do continuum escravidao-liberdade. Contudo, sob o escravismo,
jamais se verifica o fim da condigao social de marginalidade mesmo entre aqueles mais
proximo do polo da liberdade, isto é, os afrodescendentes livres e libertos. Por outras
palavras, o estigma da escraviddo anterior constitui aspecto central na determinagao da
posicao social do liberto. Vai dai, pois, o fato de ele raramente ser “percebido como um
igual” no ambito de uma sociedade escravista mesmo ap6s obter status politico-legal
de homem livre.’? Tal condi¢iao de marginalidade, embora de tendéncia decrescente,
dificilmente era superada no interior de uma estrutura social marcada por um enorme
diferencial de reten¢ao de poder. Este era o caso da América portuguesa — uma
estrutura social, a0 mesmo tempo de tipo antigo, ou oligarquico, e escravista.’®s E essa
condicdao de marginalidade, em seus varios estagios, que, em suma, fundamenta o
perfil dos individuos listados como suspeitos pelo governador Montenegro.

Os primeiros da lista sdao dois africanos: Manoel, acougueiro, escravo, de “nagao
Angola”, e Francisco Bento, um liberto oriundo da Costa da Mina. Ambos foram presos
no Beco de Joao Francisco, no Bairro da Boa Vista, “em uma casa que poucos entravam
de dia, e de noite em maior namero." Nesta casa foram achados duas facas, dois chucos,
uma foice, e muitos “quiris” — isto é, um tipo de madeira que, acreditava o governador,
era passivel de ser utilizada como arma. Os proéximos da lista sao, por sua vez, trés
escravos, todos africanos, os quais, como os dois primeiros, foram presos
conjuntamente: Joao, “que faz chapéus de sol na ponte do Recife”, de “na¢ao Angola”,
Antonio, um capinheiro “Benguela de na¢ao”, e Joaquim, um jovem alfaiate de 22 anos
do “gentio de Angola." O primeiro, Joao, foi preso “por haver eficazmente procurado
comprar uma espingarda” no dia 26 de maio de 1814. No dia de sua prisao, foi visto
entrando “em uma casa defronte dos Martirios onde se ajuntam os da sua Nagio." A
medida em que se deu buscas nesta casa, “foram nela achados os outros dois." Por sua
vez, também foi preso ao longo daquela ofensiva o escravo crioulo Francisco, de 35

anos, “porque poucos dias antes pretendeu muito encarecidamente comprar um barril

162 Suzanne Miers e Igor Kopytoff, “African ‘Slavery’ as an Institution of Marginality”, in Suzanne Miers
e Igor Kopytoff (orgs.), Slavery in Africa: Historical and Anthropological Perspectives (Madison: The
University of Wisconsin Press, 1979), pp. 3-81; Orlando Patterson, Slavery and Social Death: A Comparative
Study, Cambridge, Harvard University Press, 1982, pp. 247-248.

13 Sobre o conceito de sociedade de tipo antigo, ou oligarquico, ver Norbert Elias, Introdugdo a sociologia,
Lisboa: Edi¢oes 70, 2005, pp. 67-75, 93-99; sobre o diferencial de retencao de poder nesse tipo de
sociedade, ver Norbert Elias, Mozart, sociologia de um génio, Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1995, pp. 18-19.
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de poélvora” ao comerciante Domingos Rodrigues Passo, que “lhe disse que a fosse
buscar em outra parte." O sétimo preso da lista € o africano liberto Joaquim da Cunha,
um “pescador de rede” casado e egresso da Costa da Mina, de 42 anos. Joaquim
também foi vitima por ser morador numas das “casas de suspeita." Em sua residéncia,
onde vivia com a familia, se achou “uma espingarda, dois fechos, e dois chucos, duas
verrumas grandes, um formao, e uma pouca pélvora." 14
Recebeu destaque na lista a prisao do africano liberto Estanislao Dias, também da
Costa da Mina, e igualmente pescador de rede, cuja casa foi invadida por “suspeita.”
Nela se achou uma caixa contendo varios objetos de valor, além de uma quantidade
consideravel de moedas de ouro, prata e cobre. Havia na caixa, “em dinheiro de ouro,
dois contos trezentos e setenta e dois mil réis, em dinheiro de prata cento e sessenta e
cinco mil réis, em dinheiro de cobre doze mil seiscentos e quarenta réis." Ao mesmo
tempo, a caixa também continha “duas pecas e meia de paninho, um pedaco de cordao
de ouro, um par de brincos”, um par “de botdes”, e “um anel”, todos de ouro, “e mais
trés colheres de prata."® Conforme Estanislao, o dinheiro e os objetos encontrados nao
lhe pertenciam: eram propriedade de Domingos, outro liberto, “oficial de Serrador”,
também morador em sua casa. Tanto Estanislao como Domingos eram casados, e suas
familias coabitavam no mesmo domicilio, “pagando cada um metade do aluguel da
casa." Para sua sorte, “o preto Domingos nao foi preso, porque nio estava em casa e
nem tem aparecido." Com efeito, os recursos encontrados numa casa em que
coabitavam duas familias chefiadas por libertos que exerciam profissdes bastante
modestas, como as de pescador e serrador, eram significativos. Considerando que em
1814 o preco de um escravo africano adulto do sexo masculino, sem qualquer
especializacao, girava em torno de 120 mil réis, conclui-se que com dinheiro ali
encontrados se podia adquirir até vinte cativos. Contudo, uma vez que Domingos nao
foi achado, e que mais nenhuma referéncia a ele foi feita ao longo da devassa, acabei
por nao saber a origem e a possivel destina¢ao daquele avultado valor monetario.'¢

O suspeito numero nove, Joaquim Barbosa, de “nacao Benguela”, era outro

africano liberto. Era um “ganhador” da praca do Recife, casado, e que ja passava dos

164 "Relacdo dos pretos que tém sido presos em consequéncia das vozes e rumor geral que se derramou
nesta Vila no dia 27 do més proximo passado de que eles meditavam fazer um levante no Domingo 29,
Dia do Espirito Santo", Recife, 1° de junho de 1814, APEJE, Oficios do Governo, cddice 15, fls. 21v-24v, ;
"Devassa’, fls. 308-311 e 341-373; verbete “Quiris”, in Antonio de Moraes Silva, Dicciondrio da Lingua
Portuguesa , vol. ii, Rio de Janeiro: Empresa Literaria Fluminense, 1891, p. 643.

165 "Devassa’, fl. 309.

166 Idem, fls. 309-309v, 354v. Sobre precos de escravos nos primeiros anos do século XIX, ver Manolo
Florentino, Em costas negras: uma histéria do trdfico de escravos entre a Africa e o Rio de Janeiro, Sio Paulo:
Cia. das Letras, 1997, pp. 159-161.
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60 anos. Sua prisao se deveu unicamente ao fato de “ser suspeita a sua conduta” —
uma arbitrariedade a qual um individuo vinculado ao continuum escravidao-liberdade,
dada a sua condicao de marginalidade, parecia estar sujeito. Contudo, ele ndo era um
ganhador qualquer: na relacdo dos presos ele foi descrito como “capataz dos
ganhadores”, o que significa que, para ser escolhido lider, detinha algum prestigio no
ambito da figuracao social formada pelos ganhadores da praca do Recife. O suspeito
seguinte, o liberto crioulo Jodo Nunes Barbosa, acresce um elemento importante a
representacao mental elaborada pelo governador Montenegro acerca do suposto
“levante e sedicao dos negros do Pais." Barbosa era solteiro e tinha apenas 16 anos, mas
se dizia “oficial de barbeiro” e, estranhamente, era agregado a casa de um comerciante
da vila do Recife, Luis de Castro Costa. Segundo a lista, ele fora “preso por se ter
escondido, e por ser o que figurava em primeiro lugar em um requerimento, em que
ele com outros meninos pediam licenca para fazerem um brinco pelas ruas no dia do
Espirito Santo." Este requerimento, cujo teor analiso mais adiante, foi entregue
diretamente ao governo da capitania e ao ouvidor geral e intendente de policia,
Francisco Affonso Ferreira, sem qualquer constrangimento. Contudo, uma vez que
nele se solicitava licenca para um “brinco” no mesmo dia do suposto “levante, e
sedi¢ao”, seu requerente foi considerado suspeito.’®”

Por sua vez, a prisao do suspeito nimero onze, o liberto africano Domingos do Carmo,
de “Nacao Congo”, acresceu componentes ainda mais decisivos a representacao
mental elaborada pelo governador Montenegro. Diante do ouvidor Ferreira, ele se
autodenominou “Juiz Perpétuo de Nossa Senhora do Rosario” e “Rei dos Congos, e de
todas as Nacdes do Gentio da Guiné”, fun¢des sociais aparentemente exercidas no
ambito da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario de Santo Antonio do Recife. Como
todo individuo que exerce destacadas fung¢des, como as de rei e de irmao de mesa,
Domingos do Carmo era um homem velho, de 63 anos e, diferentemente dos demais
suspeitos, nao se escondera, nem fora capturado. Na manha de 28 de maio de 1814,
quando foi “chamado a casa do Comandante” da povoacao dos Afogados — onde
residia e trabalhava na enxada —, “dali fora remetido preso para esta Praca sem saber
o porqué." Durante sua prisdo se achou entre seus pertences um “requerimento”

dirigido “ao Governo, em que representava algumas desordens de outros Capatazes, e

167 "Relacdo dos pretos que tem sido presos’, fls. 23-23v.; "Devassa’, fls. 312-312v; Aviso do secretario da
Marinha e Ultramar, Rodrigo de Souza Coutinho, ao presidente do Conselho Ultramarino, conde de
Resende, D. Anténio José de Castro, ordenando que dé o seu parecer a respeito do requerimento de Luis
de Castro Costa, em que pede justica no acerto de suas dividas com seu ex-sdcio, o cirurgiao-mor do
Regimento do Recife, José Fonseca Silva, Queluz, 6 de setembro de 1800, AHU-PE, cx. 219, doc. 14836.
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que no caso de se nao dar providéncia haveria um levante." O impacto do requerimento
sobre o governador Montenegro foi devastador: pareceu uma declara¢ao de guerra
explicita aos brancos formulada por um individuo dotado de consideravel potencial de
retencdo de poder no ambito da figuracdo social formada por africanos e
afrodescendentes da vila do Recife. 18

Trés outros suspeitos, todos africanos, capturados pela mesma patrulha da
povoacao dos Afogados, chegaram juntos a cadeia da vila do Recife: o liberto Joaquim
Henriques e os escravos Manoel Jer6nimo Reinau e Caetano Inacio Borges. O primeiro
disse ser de “Nacao Cabunda”, ao passo que os demais se identificaram como sendo do
“gentio de Angola." Como em outros casos, os dois primeiros foram “presos por
suspeita de que entrariam na referida desordem.” Na mesma povoacao dos Afogados
também foi preso o liberto africano Francisco Reinau, de “na¢ao Rebolo." Sobre ele
pesaram nao apenas as “mesmas suspeitas’, mas também a resisténcia a prisao e a
tentativa de suborno, uma vez que foi acusado de oferecer “ao Cabo das ordenangas,
Joaquim José de Santa Ana e ao crioulo Francisco Manso, dezesseis mil réis para o
soltarem."® Os ultimos trés suspeitos, todos moradores na povoac¢ao dos Afogados,
foram encarcerados por razbes peculiares, e até certo ponto curiosas. O escravo
africano Joao, “Nacao Cassange”, foi preso a 28 de maio por ter dito em plena rua do
Motocolombd, no centro da povoagao dos Afogados, “que os pretos se levantavam, e
que ele havia de dar também a sua pancadinha." Outro escravo africano, Joao
Maranhao, de “Nacao Benguela”, recebeu acusacao gravissima: “suspeita-se fosse um
dos cabecas de motim, denominando-se Capitao Mor dos Capinheiros, e por dizerem,
solicitava também outros pretos para o mesmo fim na referida povoaciao dos
Afogados." 7° Finalmente, a tinica mulher dentre os suspeitos foi a africana liberta
Mariana, de “Nagao Congo”, solteira, de 35 anos, que vivia “de suas vendas." Quando
uma das testemunhas foi “comprar-lhe dez réis de banana”, ouviu-a dizer que “os
brancos eram maus” e que um “preto”, cujo nome nao lembrava, estava certo em nao
deitar “fora a p6lvora e chumbo que tinha em casa."™

Cabe, agora, inserir este pequeno conjunto de suspeitos numa estrutura social
mais vasta, a qual acena tanto para os vinculos entre procedéncias africanas especificas

e o porto do Recife, como para a figuracao social formada pelos individuos daquela

168 "Relacdo dos pretos que tem sido presos”, fl. 23v; "Devassa’, fls. 360-360v.
169 "Devassa’, fls. 360-360v.

170 [dem, fl. 310 v-311.

17t [dem, fls. 24-24v.
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vila. Antes, contudo, informo ao leitor o que se entende por “figuracao social." Tal
conceito se refere as ligacoes entre seres humanos efetivos e, como propée Norbert
Elias, tende a substituir conceitos estaticos, como os de “sociedade”, “estrutura” e
“cultura”, os quais nao conseguem traduzir uma referéncia a determinadas figuracoes
formadas por pessoas. Afinal, s3o seres humanos que agem, pensam, ocupam posi¢coes
de status, desempenham fungdes especificas e formam “estruturas.”" As figuracoes
sociais podem ter tamanho, escala e alcance reduzidos — uma vila, uma aldeia —, ou
ampliados — uma cidade, uma provincia, um pais. No damago de todas as figuracoes
sociais, como seu eixo estruturador, se situa um equilibrio flutuante, pendular ou
instavel de poder. Este constitui uma caracteristica estrutural do fluxo mutavel e

dinadmico de todas as figuracdes sociais. 172

B. Perfis e figuragao social

Ao longo da multissecular ligagao entre portos africanos especificos e o porto
do Recife — a mais antiga rota dos escravos em direitura a América portuguesa,
iniciada por volta de 1551—, jamais havia se registrado maior volume do comércio de
seres humanos que a época em que se abriu a devassa de 1814. Entre 1800 e 1820 calcula-
se que cerca de 135.239 africanos foram desembarcados em Pernambuco, mas enquanto
45% deles, ou 61.354, foram introduzidos naquela figuracao social escravista entre 1801
e 1810, os 65% restantes, isto é, cerca de 81.460 individuos, adentraram na capitania
entre 1811 e 1820. Estes escravos eram oriundos de seis procedéncias africanas
especificas, dentre as quais destacavam-se os portos de Luanda e Benguela, em Angola.
Assim, pois, dos 135.239 escravos desembarcados no porto do Recife entre 1801 e 1820,
1% vinha da Senegambia (1.667 pessoas), outro 1% da Costa do Ouro (1.309 individuos),
3% eram egressos do Golfo de Benim (3.637 escravos), 8% tinham Mog¢ambique como
porto de origem (11.128 pessoas), 13% tinham como procedéncia o Golfo de Biafra (18.062
cativos) e 74%, a grande maioria, portanto, haviam sido embarcados nos portos do
Reino de Angola (99.525 individuos).' Estas linhas gerais revelam conexdes claras com

o fato de os 16 africanos presos em 1814 dividirem-se em dois grupos: um de apenas 3

172 Fiz uma discussdo mais extensa sobre este conceito em Luiz Geraldo Silva, “El impacto de la
revolucion de Saint-Domingue y los afrodescendientes libres de Brasil: Esclavitud, libertad,
configuracién social y perspectiva atlantica (1780-1825)”, Histéria (Santiago), vol. 49, n° 1, 2016, pp. 209-
233.

13 The Trans-Atlantic Slave Trade Database (www.slaveryvoyages.org, acessado em 9 de dezembro de
2016); Daniel B. D. da Silva e David Eltis, “The Slave Trade to Pernambuco”, in David Eltis e David
Richardson (orgs.), Extending the Frontiers: Essays on the New Transatlantic Slave Trade Database (New
Haven e Londres: Yale University Press, 2008), pp. 95-129; Marcus J. M. de Carvalho, Liberdade: rotinas e
rupturas do escravismo (Recife, 1822-1850), Recife: Editora Universitaria, 1998, pp. 112-113 e nota 3.
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pessoas que afirmaram ser “natural da Costa da Mina” e outro de 13 pessoas cuja
procedéncia foi descrita genericamente como “Angola."

Ao mesmo tempo, desde meados do século XVIII, era grande o niimero de africanos e
de afrodescendentes livres e libertos na capitania de Pernambuco. Em 1810, estima-se
que esta capitania tinha cerca de 391.986 habitantes, entre os quais 26,2% eram escravos
e 42% africanos e afrodescendentes livres e libertos. Para efeito de comparacao,
considere-se, por exemplo, que a capitania do Rio de Janeiro apresentava neste mesmo
ano de 1810 uma populagao total de 229.582 pessoas, das quais 105.607 individuos, 46%
do total, eram cativos. Apenas 18,4% da populacdo fluminense era formada por
africanos e afrodescendentes livres e libertos. Esse balanco favoravel a uma maior
proporcao de escravos também se verificava, a mesma época, nas populosas capitanias
da Bahia e de Minas Gerais, as quais tinham, respectivamente 47% e 41% de sua
populacao africana e afrodescendente no cativeiro, e apenas 31,6% e 33,7% dela na
condic¢ao de liberto e livre.”# Em suma, quando se toma em considerac¢ao as capitanias
mais populosas da América portuguesa — Pernambuco, Rio de Janeiro, Bahia e Minas
Gerais — na década de 1810, percebe-se que o grupo social constituido por africanos e
afrodescendentes livres e libertos superava o de cativos apenas na primeira. Este
aspecto, contudo, contrasta com o perfil dos dezoito suspeitos presos em decorréncia
da devassa de 1814: ambos os grupos de africanos e afrodescendentes, tanto o de
escravos, como o de livres e libertos, eram compostos por nove individuos.

A suposta revolta e sedicao de 1814 teve como cenario o mundo urbano da vila
do Recife. O espago no qual viviam suspeitos e testemunhas presentes a devassa era
formado por um conjunto de quatro “povoacdes”: Recife, Santo Ant6nio, Boa Vista e
Afogados. As duas primeiras se formaram ainda no século XVI, ao passo que as tltimas
aparecem na documentacdo a partir do século XVII. Em geral, africanos e
afrodescendentes escravos, libertos e livres, grandes comerciantes, pequenos lojistas,
taberneiros e artesaos, e mesmo alguns senhores de engenho absenteistas, moravam
espremidos nas povoacgoes seculares do Recife, Santo Antdnio e Boa Vista, habitando

casas e sobrados contiguos. Tais povoag¢des eram ligadas entre si por trés pontes: uma

174 "Mapa geral dos fogos, filhos, filhas, clérigos, pardos forros, pretos forros, agregados, escravos,
escravas, Capelas, Almas, Freguesias, Curatos e Vigarios; com declara¢ao do que pertence a cada termo,
total de cada comarca, e geral de todas as Capitanias de Pernambuco, Paraiba, Rio grande, e Ceara;
extraido no estado em que se achavam no ano de 1762 para 1763: sendo Governador e Capitao General
das sobreditas Luiz Diogo Lobo da Silva", Biblioteca Nacional do Rio de Janeiro, Mapas Estatisticos da
Capitania de Pernambuco. Divisao de Manuscritos, 3, 1, 38, fl. o1; Jodo L. Fragoso, Homens de grossa
aventura. Acumulagdo e hierarquia na praga mercantil do Rio de Janeiro, 1790-1830, Rio de Janeiro: Civilizagao
Brasileira, 1998, p. 92; Daril Alden, “O periodo final do Brasil Colénia (1750-1808)”, in Leslie Bethel (org.),
América Latina colonial(Sao Paulo: Edusp/FUNAG, 1999), pp. 534-535.

108



Entre a escraviddo e a liberdade

vinculava o Recife a Santo Antdnio, outra Santo Antdnio a Boa Vista e, finalmente, a
ponte dos Afogados permitia a ligagao entre esta povoacao e Santo Anténio — o bairro
mais central e mais populoso da vila.

Por outro lado, é possivel estimar a populacdo formada por africanos e de
afrodescendentes livres, libertos e escravos que vivia na vila do Recife a época da
devassa de 1814, bem como considerar seu peso relativo no conjunto da populacao
total. Em abril de 1815 o governador Montenegro estimou que “quinze mil pretos, e
mulatos, de todas as idades, sexos, e condi¢des” viviam nos “trés bairros do Recife,
Santo Antdnio e Boa Vista." > Ao incluir nesse computo a povoacao dos Afogados,
entdo deixada de lado por Montenegro, posso afirmar que, por volta da abertura da
devassa, cerca de 60% dos 27.295 individuos que formavam a figuragao social da vila do
Recife, isto é, cerca de 16.000 pessoas, faziam parte do grupo social constituido por
africanos e afrodescendentes livres, libertos e escravos Ademais, considerando-se a
densidade populacional daquelas quatro “povoacdes” em 1815, posso também sugerir
que este grupo social estava concentrado principalmente em Santo Ant6nio, onde se
situava sua principal irmandade religiosa. Estas conjecturas se conectam, ademais,
com o exame do bairro de origem dos suspeitos de 1814: dentre os 18 individuos presos,
apenas dois viviam na Boa Vista, ao passo que 8 eram residentes nos Afogados e outros
8 em Santo Anténio. Nenhum deles vivia no aristocratico bairro do Recife.
Extremamente dividido e multifacetado em decorréncias de distintas posi¢des no
continuum escravidao-liberdade, e perfazendo, pois, mais da metade da populacao total
da figuracdo social da vila do Recife, o grupo constituido por africanos e
afrodescendentes livres, libertos e escravos possuia — a despeito das relacoes
senhoriais que vinculavam nao apenas escravos, mas também libertos, a seus atuais ou
antigos proprietarios —, sua propria dinamica, suas proprias relacoes de poder,
conformando, ao fim e ao cabo, uma figuragao social particular, ou uma sub-figuracao,
dotada de seu proéprio equilibrio pendular de poder.” Isto pode ser demonstrado
principalmente através de suas institui¢coes religiosas, cuja dimensao politica, marcada
por suas hierarquias e por sua ritualizacdo das diferencas, constituiam importantes
mecanismos de controle sobre os individuos desta figuracao social particular. Como

procuro demonstrar daqui por diante, os equilibrios instaveis de poder dos governos

175 Caetano Pinto de Miranda Montenegro ao marqués de Aguiar, Recife, 18 de abril de 1815, APEJE,
Correspondéncia para a Corte, cod. 24 (1813-1816), fls. 72-78v..

176 O conceito de figuragdo social que fago uso aqui vem de Norbert Elias, Escritos e ensaios (Estado,
processo, opinido ptiblica), Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editor, 2006, pp. 26-27; e Elias, Introdugdo a sociologia,
pp- 140-145.
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de oficios, de nag¢des e o reinado da irmandade de Nossa Senhora do Rosario dos Pretos
de Santo Antdnio, como figuragdes sociais institucionais, tiveram papel central nas a¢oes
e representacdes mentais atinentes ao suposto “levante, e sedicao dos Negros do Pais
contra os brancos." Em boa medida, o exame desses governos permite compreender
parte significativa da natureza e do sentido das acOes e representagdes mentais

engendradas em 1814.

C. Reinados e governos

Até a década de 1970, pelo menos, a historiografia conferiu pouca ou nenhuma
importancia aos reinados de irmandades formadas por africanos e afrodescendentes
livres, libertos e escravos, considerando-os, em geral, fendmenos desprovidos de
significado politico e social.”” Atualmente, contudo, um conjunto significativo de
estudos tem conferido énfase a dimensdo politica inscrita na génese e no
desenvolvimento dessas institui¢des.'” Sem embargo, este reconhecimento se faz, em
muitos casos, mediante o emprego de conceitos estaticos ou unipolares, como os de
“agéncia” e “resisténcia”, pouco atentos aos entrelacamentos das agdes e das
representacoes mentais de individuos e grupos sociais interdependentes que
conformavam estas figuracdes sociais institucionais e seus equilibrios pendulares de
poder. Ademais, outras abordagens preferem examinar esse tema sob a perspectiva das
“relagdes raciais”’? — um beco sem saida analitico que impede a compreensao precisa
das relagées sociais e de poder entre individuos e grupos sociais estabelecidos e outsiders,
cuja principal caracteristica, no ambito da sociedade de tipo antigo, ou oligarquico, se
refere ao imenso potencial de reten¢ao de poder concentrado nas maos de individuos

estabelecidos e situados no nivel mais alto.'8° Estas abordagens tém dificultado uma

77 Julita Scarano, Devogdo e escraviddo. A irmandade de Nossa Senhora do Rosdrio dos Pretos no Distrito
Diamantino no século XVIII, Sao Paulo: Companhia Editora Nacional/Conselho Estadual de Cultura, 1975,
pp. 112-115.

178 Elizabeth. W. Kiddy, “Who Is the King of Kongo? A New Look at African and Afro-Brazilian Kings in
Brazil”, in Linda M. Heywood(org.), Central Africans and Cultural Transformations in the American Diaspora
(Cambridge: Cambridge University Press, 20020, pp. 153-182; Marina de Mello e Souza, Reis negros no
Brasil escravista h istéria da festa de coroagio de Rei Congo, Sdo Paulo: Humanitas; Belo Horizonte: Editora
da UFMG, 2002, pp. 181-182; Marcelo MacCord, O Rosdrio de D. Anténio. Irmandades negras, aliangas e
conflitos na histéria social do Recife, 1848-1872, Recife: Editora Universitaria; Sdo Paulo, Fapesp, 2005, pp.
165-169; Mariza de Carvalho Soares, Devotos da cor. Identidade étnica, religiosidade e escraviddo no Rio de
Janeiro, século XVIII, Rio de Janeiro: Civilizagio Brasileira, 2001, pp. 193-194; Jodo José Reis, “Identidade e
diversidade étnicas nas irmandades negras no tempo da escravidao”, Tempo, vol. 2, no. 3 (1997), pp. 7-33.
79 Larissa Viana, O idioma da mesticagem: as irmandades de pardos na América portuguesa, Campinas: Editora
da Unicamp, 2007.

180 Sobre a inadequacido da nogdo de “relagdes raciais” e, alternativamente, sobre a pertinéncia dos
conceitos de relacdes sociais e de poder entre estabelecidos e outsiders, ver Norbert Elias e John L.
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interpretacdo mais adequada, ou mais realistica, do papel politico desempenhado
tanto pelas irmandades como pelos reinados. Ao mesmo tempo, o exame dessas
figuracdes institucionais teria mais a ganhar ao se enfatizar, ndo seu background
africano, mas os processos de crioulizagdo nas Américas, dentre os quais a necessidade
de africanos e afrodescendentes livres, libertos e escravos engendrarem equilibrios
moveis de poder no Ambito das sociedades escravistas americanas.®

A luz dessas consideragdes mais gerais, destaco, como apontei anteriormente, que a
mais importante irmandade criada por africanos e afrodescendentes livres, libertos e
escravos da vila do Recife foi a de Nossa Senhora do Rosario dos Homens Pretos de
Santo Ant6nio. Como também destaquei antes, sua localizagdo no espaco era
compativel com o fato de esta povoacao ser, entre os séculos XVIII e XIX, a mais central
e a mais populosa da vila do Recife. Nao se sabe a data precisa de sua fundacao; ja
sugeri em outro momento que tenha sido em 1654. Seu primeiro templo foi,
provavelmente, fundado entre 1662 e 1667. O segundo— até hoje existente — foi
concluido em 1770, mas antes ja funcionava, mesmo inacabado. Loreto Couto descreve
esta igreja em 1757 como um “Templo de curiosa e suntuosa estrutura”, bem como o
mapa da vila do Recife de 1763, que pode ser visto em apéndice, informa sua localizagao
precisa e central na povoag¢ao de Santo Ant6nio. O aspecto mais importante para esta
analise, contudo, é a conformacdo do reinado dessa irmandade na passagem dos
séculos XVIII ao XIX, a qual examino a partir de dois compromissos, um datado de
1782, e outro nao datado, mas elaborado entre 1801 e 1806. '8

O capitulo 7° do compromisso de 1782 contém informag¢des importantes sobre o
reinado. Nela se determina que a irmandade tivesse “um Rei de Congo, e uma Rainha,
os quais serao forros, e se elegera pela Mesa que seja dos da Nacao de Angola, e que
sejam suficientes para ocupar o tal emprego”, isto é, que sejam capazes de honrar com
as despesas suntuarias inerentes ao cargo. O rei e a rainha eram ainda “obrigados a

convocar as mais Na¢oes de Angola para ajudarem com suas esmolas para as obras de

Scotson, Os estabelecidos e os outsiders. Sociologia das relagdes de poder a partir de uma pequena comunidade,
Rio de Janeiro, Jorge Zahar Editor, 2000, pp. 31-33.

181 Sobre a nogdo de crioulizagdo, ver o ensaio de Sidney Mintz e Richard Price, O nascimento da cultura
afro-americana uma perspectiva antropolégica, Rio de Janeiro: Pallas/Universidade Candido Mendes, 2003;
Richard Price, “O milagre da crioulizagao: retrospectiva”, Estudos Afro-Asidticos, vol. 25, no 3 (2003), pp.
383-419.

182 Luiz Geraldo Silva, “Religido e identidade étnica. Africanos, crioulos e irmandades na América
portuguesa”, Cahiers des Amériques Latines, vol. 44, n° 3, 2003, pp. 77-96; idem, “Da festa a sedi¢ao”, p. 321;
MacCord, O Rosdrio de D. Antdnio, pp. 62-63; Couto, Desagravos do Brasil, p. 158.
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Nossa Senhora." ® J4 indaguei em outro momento o que se quer dizer aqui com “as
mais Na¢oes de Angola." Aparentemente, o compromisso se refere a uma procedéncia
do trafico de escravos que ali era representada como uma “nagao” que abrigava um
conjunto de outras “nag¢des." Ademais, da mesma forma que a no¢ao de “mina” havia
se disseminado no mundo atlantico, como notou Robin Law, constituindo uma
identidade mesmo na Africa, com a nocio de “angola” operou-se processo semelhante.
Joseph Miller notou que, depois de 1670, traficantes de escravos holandeses, ingleses e
franceses que exploravam a costa de Loango designavam as pessoas com as quais
negociavam pelo vocabulo “Angola."84

Por sua vez, o compromisso que julgo ser dos primeiros anos do século XIX era muito
mais completo e detalhado. Nele ndo apenas se reitera a necessaria origem “angolana”
do rei e da rainha, mas também se detalham aspectos relativos ao funcionamento dos
governos e as cerimdnias de posse dos soberanos, de sua corte e dos governadores.
Conforme o Capitulo 28°, cabia a irmandade fazer “Rei de Congos e Rainha e ambos
serao alistados na Eleicado, e cada um dara de esmola de seu cargo quatro mil réis, e
quando se eleger o Rei seja em um dos Irmaos desta Irmandade do gentio do Reino de
Angola, isento de escravidao; casado, e de bons costumes, e temente a Deus." Além das
esmolas do rei e da rainha, cabia ainda ao rei “mandar tirar esmolas pelas suas Na¢oes
nas quatro Festas do ano para ajuda das obras da Igreja” e “fazer Governador em cada
Nagao, os quais virao tomar posse nesta Igreja." O compromisso deixa claro, a0 mesmo
tempo, que as funcgdes sociais de rei e de governadores eram hierarquicamente
distintas, uma vez que o “Rei no dia da sua Posse” deveria ser recebido pela “Irmandade
com repiques de sinos e o nosso Reverendo Capelao lhe daréa a Posse na Capela maior
com solenidade."” Por sua vez, as “Posses dos Governadores serao s6 com meia
solenidade, e entregarao suas Patentes passadas pelo Rei para se lancarem no Livro

delas, e pagarido ao Escrivao duas patacas de cada uma."8s

183 "Compromisso que novamente faz a [rmandade de Nossa Senhora do Rosério dos Homens Pretos da
Vila do Recife neste presente ano de 1782", AHU-PE, cddice 1303, fls. 39-88.

184 Robin Law, “Etnias de africanos na didspora: novas consideragdes sobre os significados do termo
‘mina’”, Tempo, vol. 10, no. 20, (2006), pp. 109-124, 127-131; Robin Law e Kristin Mann, “West Africain the
Atlantic Community: The Case of the Slave Coast”, The William and Mary Quarterly, vol. 56, no 2, (1999),
Pp- 307-334; Joseph Miller, “Central Africa During the Era of the Slave Trade”, in Heywood (org.), Central
Africans, p. 51, 61

185 Compromisso da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario dos Pretos da Vila de Santo Anténio do
Recife, AHU-PE, cdd. 1293, fls. 108-136; Requerimento do juiz e irmaos da Irmandade de Nossa Senhora
do Rosario dos Homens Pretos do Recife, a D. Maria I, Recife, 3 de julho de 1783, AHU-PE, cx. 148, doc.
10775; Requerimento do juiz e demais irmaos da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario dos Homens
Pretos da vila de Santo Antdnio do Recife a D. Maria I, Recife, 28 de abril de 1796, AHU-PE, cx. 193, doc.
13268.
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Uma preocupagao central do compromisso refere-se a reputacao dos individuos que
assumiam as funcdes de reis e governadores. Tais fun¢des tinham o papel de
representar a coesao do grupo social formado por africanos e afrodescendentes livres,
libertos e escravos, bem como o de defender seu valor humano elevado, em
contrapartida a sua condicao de outsider e aos estigmas que lhe eram imputados por
outros grupos sociais, mormente em decorréncia da escravidao vivida por si ou por
seus antepassados. Assim, “sendo caso ndo viva como deve do modo acima o dito Rei,
a Irmandade o lance fora do Cargo para nao servir de injurias a esta Irmandade; e a
seus vassalos de suas Nagoes." Para que nao esquecesse a probidade de seu cargo,
obrigava-se ao “Escrivao ler este Capitulo ao dito Rei de Congos para ficar bem
entendido da sua obrigacao, retidao com os seus vassalos, e 0 bom regime deles, etc.."
O mesmo se esperava dos governadores: “quando o dito Rei quiser fazer seus
Governadores dara parte a esta Irmandade para o Procurador averiguar se os eleitos
podem ocupar o dito Cargo”, elegendo-se para este “o mais pacifico e atencioso." O rei
deveria, ademais, verificar se os governadores eram excessivamente “ocupados” de
modo que “a dita ocupacao lhe embarace a cumprir com o dever do seu governo." Ou
seja, as fungdes de representacao nao deveriam ser estorvadas pelo exercicio de oficios
mecanicos ou agricolas — aos quais praticamente todos os individuos desta figuragao
institucional estavam sujeitos —, pois, além de libertos, reis e governadores deveriam
apresentar sinais daquilo que Miers e Kopytoff chamam de "mobilidade de sucesso
mundano”, isto é, o controle sobre recursos que lhes permitissem “reduzir a
marginalidade de sua existéncia cotidiana e indicar sucesso nos negédcios da vida." 8¢
Aspecto importante, ao qual voltarei adiante, se refere ainda ao fato de que “também
serao obrigados todos os Governadores a tirarem esmolas como acima fica dito, e é de
costume, e entregardo em Mesa ao Tesoureiro o qual passard recibo para suas
descargas."®7

Posso estabelecer algumas relacoes entre esse capitulo e a figura¢ao social que
o produziu. Inicialmente, sugiro que a funcao social de “rei de congo” e o potencial de
retencao de poder que lhe é designado nada tem a ver com sociedades africanas, das
quais, alias, muitos daqueles individuos eram egressos. Tanto aquela fun¢ao como suas
atribuicOes constituem, na verdade, um artificio politico americano, ou crioulo, que

visava garantir a supremacia do grupo formado pelos “angolanos” sobre outros grupos

186 Miers e Kopytoff, “African ‘slavery’ as an institution of marginality”, pp. 19-20.
187 Compromisso da Irmandade de Nossa Senhora do Rosério dos Pretos da Vila de Santo Anténio do
Recife, AHU-PE, cédice 1293, fls. 108-136.
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sociais alicercados em identidades “étnicas” mais ou menos reconhecidas na vila do
Recife por aqueles anos. Este artificio politico constituia, pois, um meio de regular as
relacbes de poder no interior da figuracdo social formada por africanos e
afrodescendentes livres, libertos e escravos existente na vila do Recife, ou uma
representacao do equilibrio pendular de poder desta figuracao social. Tal equilibrio
favorecia uma maioria de individuos cuja identidade “angola” se contrapunha as
demais identidades “étnicas”, mormente aquela atinente ao conceito atlantico de
“mina." Como demonstrei antes, 74% dos escravos desembarcados no porto do Recife
entre 1800 e 1820, ou seja, a época da abertura da devassa de 1814, eram de procedéncia
“angola”, ao passo que os “minas” formavam apenas 15% dos desembarcados. A mesma
propor¢ao entre estas procedéncias também se verificava na fase 1750-1800 — ou seja,
nas gerac¢oes precedentes, cujos individuos, sobretudo os mais velhos, ainda estariam
ativos ao tempo da devassa. Ao longo desta segunda metade do século XVIII,
desembarcaram no porto do Recife 167.008 escravos egressos de Angola, ou 82% do
total de almas envolvidas no trafico, e apenas 34.626 individuos oriundos da Costa da
Mina, ou 17% do total. No entanto, ndo quero estabelecer uma relagdo imediata
meramente quantitativa entre aquele artificio politico e maioria “angola." Na Bahia,
por exemplo, individuos autodenominados “crioulos” e de procedéncia “angola”
detinham, por esses mesmos anos, maior potencial de retencao de poder que os
“minas”, tanto nas irmandades mais antigas como nas milicias, embora os ultimos
constituissem 60% dos individuos escravizados introduzidos nesta figuracao social
entre 1750 e 1810.%% A resposta a esse problema se refere a que, sociologicamente
falando, os identificados com a procedéncia “Angola” apresentavam maior coesao
social que aqueles identificados com a procedéncia “mina” — ou seja, o primeiro grupo
era melhor capacitado para criar estigmas contra outros grupos, defender seus valores
humanos supostamente superiores e depreciar os dos demais, bem como para reiterar
suas diferencas perante eles. O compromisso da irmandade de Nossa Senhora do
Rosario, dentre muitos outros documentos que poderiam ser invocados aqui, é um
testemunho desse alto grau de coesdo social. Assim, portanto, concluo que a fungao
social de “rei do Congo” conferia uma enorme retencao de poder nas maos do soberano

“angola”, a qual se fundamentava nao apenas no peso relativo dos grupos étnicos

188 Aviso do secretario de Estado da Marinha e Ultramar, Tomé Joaquim da Costa Corte Real, ao
presidente do Conselho Ultramarino, marqués de Penalva, D. Estevdo de Meneses, Belém, 3 de
dezembro 1756. AHU-BA, cx. 137, doc. 77.; Jodo José Reis, A morte é uma festa: ritos fuinebres e revolta popular
no Brasil do século XIX, Sao Paulo: Companhia das Letras, 1991, pp. 55-56; The Trans-Atlantic Slave Trade
Database (www.slaveryvoyages.org, acessado em 9 de dezembro de 2016).
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envolvidos nas redes do trafico, mas também, e talvez principalmente, no alto grau de
coesao social de seu grupo em face dos demais existentes nessa figuracao social.

Ao mesmo tempo, redes de poder se espraiavam a partir do reinado pelo mundo do
trabalho da vila do Recife através dos governos de oficios e de na¢oes. Com efeito,
cabia ao Rei de Congo, como ja indiquei, “fazer Governador em cada Nagao, os quais
virdo tomar posse nesta Igreja." Os governadores, que ndo eram apenas de “Na¢ao”,
como diz o compromisso, mas também de oficios, eram subordinados ao rei, e os
cerimoniais de posse alusivos a uma e outra figura expressavam precisamente isso. Em
4 de dezembro de 1797, o entdo governador e capitdo general da capitania de
Pernambuco, d. Thomaz José de Mello, passou carta patente ao governador dos
canoeiros — uma corpora¢ao importantissima nos séculos XVIII e XIX, considerando
o peso do transporte fluvial de coisas e pessoas na vila do Recife —, na qual se reiterava
tal subordinagao. Conforme a carta, “havendo respeito ao preto José Nunes de Santo
Antonio me ser nomeado em primeiro lugar pelo Rei do Congo para exercer o Posto
de Governador dos Canoeiros e ter chegado o tempo de ser mudado o atual
Governador”, esperava-se que o mesmo rei o “reconheca, honre e estime e lhe confira
a posse e juramento do estilo." Ademais, exortava-se a “todos os oficiais maiores ou
menores seus subordinados que lhe obedecam e cumpram suas ordens relativas ao
Real Servi¢o e bem comum dos povos como devem e sao obrigados."8?

A medida em que se compulsa a documentacio sobre o reinado existente na
irmandade em foco, se percebe claramente que o “Rei do Congo” tinha sob si uma
hierarquia que incluia varios governadores. Por sua vez, abaixo dos governadores
existiam outros postos ocupados por membros de suas na¢des ou de seus oficios.
Compulsando varias cartas patentes e outros documentos vinculados ao reinado,
percebi que as fun¢oes de governadores de nagoes e de oficios eram agregadas outras
fun¢des menores, cuja nomenclatura remete diretamente a postos e cargos existentes
na sociedade de tipo antigo, ou oligarquico. Assim, logo abaixo dos governadores
estavam os vice-reis, mestres de campo, capitaes mandantes, provedores, juizes de fora,
secretarios de Estado, generais, tenentes-generais, tenentes-coronéis, marechais,
brigadeiros, coronéis e coronéis conselheiros. Como em toda estrutura hierarquica,
tornar-se governador equivalia a transitar entre varios postos. Em julho de 1776, por

exemplo, lavrou-se carta patente de governador ao “preto Ventura Garcez da Nagao

189 José Nunes de Santo Antdnio, Governador dos Canoeiros, Recife, 4 de dezembro de 1797, APEJE,
Patentes Provinciais, cd. 9, fls. 136-136v.; Luiz Geraldo Silva, A faina, a festa e o rito. Uma etnografia histérica
sobre as gentes do mar (Sécs. XVII ao XIX), Campinas: Papirus, 2001, cap. 5.
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dos Ardas, de que é tenente-coronel." Este fora “eleito em Junta da dita na¢ao dos Ardas
da Costa da Mina para exercer o posto de governador da dita na¢ao por desisténcia do
atual, Ventura Vaz Salgado, que se acha com crescida idade." Com efeito, um trago
comum na estrutura hierarquica dairmandade do Rosario era a desisténcia ou a morte
de governadores em decorréncia de sua “crescida idade” — o que sugere que um
critério elementar de estratificacao operava poderosamente ai, qual seja, as “classes de
idade." 9°

Além dos canoeiros havia outros governos de oficios na vila do Recife, bem como na
vizinha cidade de Olinda, ao longo da segunda metade do século XVIII e dos primeiros
anos do século XIX. Considerando o conjunto das cartas patentes que recolhi no
Arquivo Publico Estadual de Pernambuco, observei a existéncia de governos dos
“Pretos Ganhadores da Praca do Recife”, dos “Pretos Carvoeiros do Recife e Olinda”,
dos “Pescadores da Vila do Recife”, dos “Pescadores do Alto da Cidade de Olinda”, das
“Pretas Boceteiras e Comerciantes do Recife”, das “Pombeiras da Reparticao de Fora
das Portas” do Recife, dos “Canoeiros da Reparticao de Olinda”, dos “Canoeiros do
Recife”, dos “Pretos Marcadores de Caixas de Acticar e Sacas de Algodao”, dos “Pretos
Camaroeiros desta Vila [do Recife] e seu termo” e dos “Capinheiros da Praca da Polé,
Cinco Pontas, Rua da Praia, Quatro Cantos, Boa Vista e Cidade de Olinda." ' As
conexoes entre estas func¢oes e a do rei do Congo podem ser demonstradas mediante
trajetoria do capinheiro Ventura Barbosa. Em 1768, Barbosa foi eleito capitao dos
capinheiros, e em 1770 ele se tornou mestre de campo desta corporacao. Em 1773, ele foi

feito seu governador e em 1802 se tornou vice-rei. Em 1806 Ventura Barbosa faleceu

190 Ventura de Souza Garcez, Governador dos Pretos Ardas da Costa da Mina, Recife, 14 de julho de 1776,
APEJE, Patentes Provinciais, cdd. 2, fl. 133v.; sobre os critérios simples e complexo de estratificagio, ver o
ensaio de Georges Balandier, Antropologia politica, Sao Paulo: Difel/Edusp, 1969, cap. iv.

1! Feliciano Gomes dos Santos, Governador dos Pretos Ganhadores, Recife, 14 de novembro de 1778,
APE]JE, Patentes Provinciais, c6d. 3, fl. 158; O Preto Antdnio Duarte, Governador dos Carvoeiros do Recife
e de Olinda, Recife, 1791 (més e dia ilegiveis), APE]JE. Patentes Provinciais, c6d. 07, fl. 51; Germano Soares,
Governador dos Pescadores da Vila do Recife, Recife, 20 de fevereiro de 1778, APEJE, Patentes Provinciais,
c6d. 3, fl. 92; Bernarda Eugénia de Souza, Governadora das Pretas Boceteiras e Comerciantes, Recife, 30
de junho de 1788, APEJE, Patentes Provinciais, cod. 6, fl. 75 v; A Preta Josefa Lages, Governadora das
Pombeiras da Reparticao de Fora das Portas, Recife, 12 de novembro de 1802, APEJE, Patentes Provinciais,
c6d. 11, fls. 279-279v; O Preto Joao Manoel Salvador, Governador dos Canoeiros da Reparti¢cao de Olinda,
Recife, 4 de novembro 1788, APEJE, Patentes Provinciais, c6d. 6, fl. 102v; Jodo Gomes da Silveira,
Governador dos Pescadores do Alto da Cidade de Olinda, Recife, 16 de junho de 1788, APEJE, Patentes
Provinciais, c6d. 6, fls. 74-74v; O Preto Manoel Nunes da Costa, Governador dos Pretos Marcadores de
Caixas de Acucar, Recife, 13 de setembro de 1776, APEJE, Patentes Provinciais, cod. 2, fl. 198; O Preto
Domingos da Fonseca, Governador dos Pretos Camaroeiros desta Vila e seu termo, Recife, 5 de
dezembro de 1792, APEJE, Patentes Provinciais, cdd. 7, fls. 114v-115; Livro de Registro das Missas do Oficio
dos Capinheiros da Praca da Polé, Cinco Pontas, Rua da Praia, Quatro Cantos, Boa Vista e Cidade de
Olinda (1757-1826), apud José Anténio Gonsalves de Mello, “Alguns aditamento e corre¢des”, in Costa,
Anais, vol. 10, p. dx; O Preto Narciso Correia de Castro, Governador da Nac¢do dos Ardas do Botao da
Costa da Mina, 10 de maio, de 1795, APEJE, Patentes Provinciais, c6d. 7, fl. 10.
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enquanto exercia a fun¢ao de “Rei de Congos." Nao sei 0 ano exato em que ele se tornou
rei, mas no oficio em que se pede a aprovacio do compromisso nao datado da
irmandade de Nossa Senhora do Rosario dos Pretos de Santo Antdnio, ele assina
“Ventura Barbosa, rei de Congo." Desse modo, pude concluir, gracas a sua trajetoria,
que aquele compromisso foi elaborado entre 1802, quando ele ainda era “vice-rei”, e
1806, quando veio a falecer “rei do Congo." 192

Por outro lado, encontrei cartas patentes emitidas entre 1770 e 1802, bem como
informacdes em outros documentos, referentes a governos de “Nagdes." Através da
propria devassa soube da existéncia dos governos das nac¢des Angico e Cabunda,
ambas concernentes a procedéncia “Angola”, bem como encontrei cartas patentes
referentes a “nagoes” procedentes da Costa da Mina: a “Nac¢ao dos Ardas do Botao da
Costa de Mina”, a “Nagao Da Gome”, a “Nac¢ao da Costa Suvaru” e a na¢ao dos “Pretos
Ardas da Costa da Mina."% Os governos “minas” da segunda metade do século XVIII
sugerem alguns problemas de interpretacdo. Creio que sua existéncia nao
representava nem aliangas, nem concessdes politicas dos angolas. Antes, significava
um acréscimo ao seu proprio poder pela simples extensao da estrutura hierarquica do
reinado e de sua cadeia subordinada de fung¢des sociais. Assim, os governos “minas”
refletiam um aditamento ao equilibrio pendular de poder que estava no centro da
figuracao social formada por africanos e afrodescendentes livres, libertos e escravos da
vila do Recife e cidade de Olinda, e que favorecia aos angolas.

Para além da conformacao de sua estrutura interna, também constitui aspecto
notavel o fato de individuos do nivel mais alto — mormente governadores e capitaes
generais — terem emulado a disseminacao destas figura¢des sociais institucionais
entre grupos sociais do nivel mais baixo. Assim, se percebe uma cadeia de
interdependéncia vinculando, por um lado, o Rei do Congo e os governadores de
nacoes e de oficios e, por outro lado, governadores e capitaes-generais da capitania,
ouvidores e individuos ligados a governanca municipal. Esta cadeia de
interdependéncia pode ser demonstrada a partir de um exemplo especifico. Em
setembro de 1800, “Cristina Maria Luiza, Governadora das pretas pombeiras desta Vila

do Recife”, encaminhou requerimento ao presidente da junta de governo da capitania

192 Compromisso da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario dos Pretos da Vila de Santo Anténio do
Recife, AHU-PE, c6d. 1293, fls. 108-136; o livro de missas dos capinheiros foi examinado por Mello,
“Alguns aditamentos e correcdes”; e Luiz Geraldo Silva, “Da festa a sedi¢ao”, pp. 319-320.

193 "Devassa’", fls. 313-313v; Simido da Rocha, Governador da Nagao Da Gome, APEJE, Patentes Provinciais,
cod. 2, fls. 114v.-115, 23 de fevereiro de 1776; O Preto Bernardo Pereira, Governador da Costa Suvaru, 1779
(diae mésilegiveis), APEJE, Patentes Provinciais, cod. 2, fl. 129,; Ventura de Souza Garcez, Governador dos
Pretos Ardas da Costa da Mina, 14 de julho de 1776, APE]JE, Patentes Provinciais, cod. 2, fl. 133v.
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de Pernambuco, o bispo Azeredo Coutinho, informando “que no dia trinta do més de
agosto deste presente ano as sete horas da noite estando a suplicante em sua banca
como € costume e notdrio vendendo peixe”, fora desacatada por outra pombeira,
Antonia Bonanca. Esta havia incorrido no “despotismo de injuriar a suplicante”,
proferindo “nomes injuriosos” contra ela e, ainda mais grave, “passando as maos pelo
rosto da suplicante sem atender” ao fato de esta “ser sua superiora." A governadora
Maria Luiza, conforme escreveu ela propria, “usou de sua prudéncia de nao responder
nada a suplicada”, mas em seguida deu queixa junto ao governo da capitania, de modo
a “livrar de maior dano e desordem que a suplicada faz e tem feito tanto com a
suplicante como com o povo que vem na dita Ribeira comprar seu peixe." A
governadora sugeriu puni¢ao a Bonanca, que consistia em “mandar botar a suplicada
fora da Banca em que mora para outra mais longe do lugar”, e castiga-la “para exemplo
das mais suas companheiras.” O entao desembargador e ouvidor geral da comarca de
Pernambuco, José Joaquim Nabuco de Aratijo — tio-avd do mais tarde abolicionista
Joaquim Nabuco (1849-1910) —, despachou favoravelmente a solicitagao, e enviou seu
requerimento ao juiz almotacé da vila do Recife, Joao Francisco Bastos. Apds as
investiga¢oes, com efeito, Antdnia Bonanga acabou presa sob a acusacao de transgredir
posturas da camara, “vendendo postas de cagao a quatro vinténs quando nao valiam o
vintém.” 94 A existéncia e a conformacao do reinado e dos governos demonstram que
havia uma interdependéncia entre as fung¢des sociais existentes no ambito da figuragao
formada por africanos e afrodescendentes livres, libertos e escravos e fun¢des sociais
desempenhadas por individuos situados no nivel mais alto. Individuos e grupos sociais
dos niveis mais alto e mais baixo estabeleciam, por esta via, relagdes de poder e de
interdependéncia que, contudo, eram francamente assimétricas, em face ao enorme

diferencial de retenc¢ao de poder que favorecia aos primeiros.

D. Resultados da devassa

A medida em que examinei a devassa do “levante e sedi¢io dos negros”, conclui que as
representagdes mentais que consubstanciaram sua formula¢do tiveram ligacoes
profundas com a dinamica do reinado e dos governos da irmandade de Nossa Senhora
do Rosario de Santo Antonio do Recife. No entanto, a maior parte dos libertos e

escravos apontados como suspeitos nada tinham a ver, pelo menos aparentemente,

194 Certidao do tabelido Pablico da capitania de Pernambuco, Antdnio José Pereira da Silva, Recife, 1° de
agosto de 1805, AHU-PE, cx. 256, doc. 17134.
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com o reinado e com os governos. Assim, num primeiro momento, me atenho a um
exame de como estes ultimos se safaram das suspeicoes que recaiam sobre eles. Num
segundo momento, tento demonstrar as conexdes entre a devassa, o reinado e os
governos, as quais foram derivadas sobretudo de dois oficios escritos por africanos e
afrodescendentes dirigidos ao governo da capitania. Estes oficios, como demonstro
adiante, consubstanciaram as representa¢des mentais construidas pelo governador
Montenegro e pelo ouvidor Ferreira em torno do “levante, e sedicdo dos negros do
Pais."

Como ja assinalei, entre os dias 28 e 29 de maio de 1814, dezoito individuos foram presos
porque pareciam ter algum tipo de ligacao com o episdédio. Como também destaquei,
ao longo das prisoes foram achados pertences que, supunha-se, constituiam armas ou
recursos para sustentar o suposto levantamento. O africano escravo Manoel, um
acougueiro de nacdo angola fora preso na casa do liberto Manoel da Costa, na
povoacao da Boa Vista, onde foram achados “duas facas, os dois chucos, uma foice, e
muitos quiris." Ao perguntarem a Manoel a quem pertenciam aqueles objetos, ele
“respondeu que as facas eram ambas dele” e que serviam no “uso do seu trabalho do
acougue." A foice, por seu turno, “também era dele, porque é mister para a sua defesa
quando se retirava de noite para casa de seu senhor nos Aflitos." Finalmente, “os dois
chucos eram do dono da casa, e os quiris serviam de armar uma cama com cordas para
descansarem." 1> Manoel foi solto apds o interrogatoério.

O outro africano de Boa Vista, o liberto “mina” Francisco Bento, foi preso por engano.
Montenegro o identificou como mais um frequentador da casa de Manoel da Costa e,
por essa razao, o ouvidor Francisco Affonso Ferreira lhe indagou “se ele respondente
costumava frequentar de dia, ou de noite uma casa no Beco de Joao Francisco, na Boa
Vista, onde costumavam ter entrada diversos negros cativos." Francisco Bento
respondeu “que tem conhecimento dessa casa, que é do preto forro Manoel da Costa,
contudo nunca la entrou por vez nenhuma." Tentando desengana-lo, o ouvidor
indagou “como pode isto ser assim, se consta, que ele respondente fora achado e preso
na dita casa do Beco de Jodo Francisco." Mostrando que a figuracao social formada por
africanos e afrodescendentes livres, libertos e escravos era tao profusa e diversa quanto
as moradias e os becos das povoac¢des do Recife, Francisco Bento sentenciou “que ele

respondente foi achado e preso na casa da sua propria assisténcia, que é no beco

195 "Devassa’, fls. 341-341v.
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chamado do Quiabo, que ainda que fica na vizinhanca da outra é, contudo, casa
diferente, e situada em diverso arruamento."9¢

Um objeto mais incriminador fora achado com o escravo Joao, “na¢ao Angola”, que
vivia de fazer chapéus de sol na ponte do Recife. O proprio Jodo disse, sem
constrangimentos, que sua prisao fora motivada “por causa de uma espingarda, que
ele respondente tinha tratado de comprar a um caixeiro de Joao Muniz." O ouvidor
indagou qual a razao de ele querer adquirir aquela arma. Sua resposta foi barroca e
festiva: “o dito caixeiro de Jodo Muniz, por saber ja servindo dela pelo tempo da festa
de Natal, oferecera a ele respondente por sete patacas." A espingarda servia para a
pirotecnia, e ndo para a guerra contra os brancos, como suspeitou Montenegro.!’
Outros suspeitos também desempenhavam a arte caracteristicamente barroca
associada “ao afa de deslocar o dia para a noite, vencendo a escuridao por meio do
artificio humano”, como propoe José Anténio Maravall. O escravo Francisco, crioulo,
afirmou sem pejos diante do ouvidor que “procurara comprar um barril de pdlvora em
casa do Coronel Bento José da Costa, e por ndo o achar ai de preco que lhe fizesse conta,
a foi procurar em casa de Domingos Rodrigues do Passo." Ao mesmo tempo, ele
também explicou o motivo pelo qual andava de loja em loja atras daquele género: “o
fim, para que a queria, era para fazer fogo de artificio”, uma vez que, em seu oficio, “usa
de o fazer, e vender para diversas partes, e até para satisfazer a muitas encomendas
deste género, de que costuma ser encarregado." Para tanto, Francisco tinha a
“aprovacao, e consentimento de seu senhor, como é coisa mui notéria em todo este
lugar."9® Com efeito, o proprio Bento José da Costa — senhor de muitos engenhos,
proprietario de varios navios, contratador do dizimo da capitania, e delatado pelo
escravo como careiro — confirmou em seu depoimento que Francisco “é acostumado
a fazer fogo de artificio, para cujo mister tem comprado na casa dele testemunha muita
quantidade de barbante.”9?

Também tinham sido supostamente encontrados varios instrumentos e diversas armas
e muni¢des — “uma espingarda, dois fechos, dois chucos, duas verrumas grandes, um
formao, e uma pouca de pélvora” — sob a guarda do respeitavel africano liberto
Joaquim da Cunha, casado, de 42 anos, da Costa da Mina, e que exercia os oficios de

pescador e canoeiro. Respondendo as indagacdes do ouvidor Ferreira, ele justificou a

196 [dem, fls. 343-344.

97 [dem, fls. 345-345v.

198 [dem, fls. 350-351; José Antonio Maravall, A cultura do barroco. Andlise de uma estrutura histérica, Sao
Paulo, Edusp, 1997, p. 384.

199 "Devassa’, fl. 318v.
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existéncia daqueles pertences em parte como decorréncia de seus oficios, e por outra
parte como consequéncia de sua funcao de festeiro. Assim, explicou Joaquim, “a
espingarda e um dos fechos sao dele respondente, os outros fechos achou-os na praia."
Por sua vez, “os dois chugos achou-os também dentro da sua canoa na ocasido em que
acompanhado de seus genros e aprendizes a foi tomar a uns homens que a tinham
levado do porto." Estes, contudo, “encalhando aquela canoa, deixaram nela os ditos
chucos que o respondente recolheu, e conservava em casa por nao saber de quem
eram." Por sua vez, “as duas verrumas sao do trem da preta [zabel Nunes que mora
numa camarinha da casa dele respondente.”" Ja o formao também era “dele mesmo
respondente, que o comprou para calafetar as suas canoas”, ao passo que “a pdlvora
era o resto de uma libra dela que comprara para a gastar na festividade de Nossa
Senhora dos Prazeres de que foi Juiz no corrente ano."°° Com efeito, o africano “mina”
Joaquim da Cunha nao escondia sua predilecao por essa festa e pela funcao de juiz que
nela desempenhava. Quando lhe perguntaram “para que queria em sua casa a
espingarda, e que uso costumava fazer dela”, ele respondeu, tal como o escravo Joao,
que esta servia “para atirar com poélvora solta nos dias daquela festividade onde
costuma ir todos os anos, mas que ao recolher-se a Praca costuma tirar os fechos da
espingarda que por isso lhe acharam sem eles." A festa de Nossa Senhora dos Prazeres,
ao mesmo tempo civica e religiosa, era realizada nos montes Guararapes desde as
vitorias ali alcangadas contra os holandeses na década de 1640. O fato de este liberto
“mina” ter se tornado um de seus juizes aponta para a transformacao de seu status e
sua ascensao no ranking de prestigio daquela sociedade escravista. 2°!

Por seu turno, a histdria dos dois escravos presos na casa de Ana Cardoza, na
povoacao de Santo Anténio — Antonio, capinheiro, benguela, e Joaquim, alfaiate,
angola —, revela aspectos da formacao de grupos de sociabilidade entre africanos.
Ambos argumentaram que frequentavam a “casa da preta Anna Cardoza”, na qual
costumavam “concorrer os negros da sua nagao, sem outro fim mais do que praticarem
uns com outros assuntos indiferentes, por ser costume no Pais cada nagao de negros
ter casa onde concorram.” Ambos se referiam a ideia de que as casas de “nagao” era um
costume “do Pais”, isto é, da América portuguesa: aqui a “nac¢ao” representando

sobretudo indicio de criacdo de figuragdes sociais tipicamente americanas, ou

200 [dem, fls. 352-353.

201 Idem, ibidem; F. A. Pereira da Costa, Anais..., vol. 2, pp. 109-110 e vol. 3, p. 438; Mello, “O terceiro volume
dos Anais”, in Costa, Anais, vol. 3, pp. Xix-xx; sobre a nogao de ranking de prestigio, ver Patterson, Slavery
and Social Death, p. 247.
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significando fundamento da coesao de grupos sociais formados por africanos na
América, e ndo recriacdo de “nagdes africanas."°? Assim, cumpre destacar que no
argumento apresentado por Antdnio e Joaquim o que menos importa é a “etnia”
africana e mais a formacao de grupos sociais que constituiam as amplas redes de
interdependéncia da figuracao formada pelos individuos na vila do Recife. Ademais,
enquanto Antonio dizia-se “Benguela de na¢ao”, Joaquim apresentava-se como “do
Gentio de Angola”, o que constituiam, sob a légica frouxa destas “identidades”,
diferentes “nag¢des”, mesmo que aparentadas pela procedéncia africana centro-
ocidental. 2% Estas redes mais amplas, ademais, incorporavam nao apenas africanos e
afrodescendentes livres, libertos e escravos outsiders, situados no nivel mais baixo da
sociedade de tipo antigo, mas também individuos estabelecidos e do nivel mais alto.
Este aspecto pode ser demonstrado pelo fato de um destes africanos, Joaquim,
morador na Rua dos Martirios, ter como curador, “defendendo-o neste auto como fosse
de justica”, o “ilustrado” José Luis de Mendon¢a, mais tarde membro do governo
provisorio que depds o governador Montenegro e autor do famoso manifesto Preciso,
dado a puiblico nos quadros da revolugao de 1817. Em decorréncia de seu envolvimento
na revolucao, Mendonga acabou fuzilado na Bahia a 12 de junho de 1817. No ambito da
devassa, ele pareceu instruir ambos os escravos, uma vez que repetiram perante o
ouvidor Ferreira o mesmissimo argumento referente as casas de “nacdo." Diante de

defesa tdo bem orquestrada, o ouvidor nao teve outra alternativa sendo po6-los em

202 F recorrente encontrarmos na literatura formulacées ideologicamente envolvidas que sugerem que
“a Africa foi transportada até aos varios destinos do mundo colonial em toda sua plenitude cultural e
social, moldando as institui¢des criadas pelos africanos e fornecendo-lhes uma lente interpretativa,
através da qual puderam compreender a sua condi¢do enquanto escravos e enquanto libertos”. James
H. Sweet, Recriar Africa: cultura, parentesco e religido no mundo afro-portugués (1441-1770), Lisboa: Edi¢oes
70, 2007, p. 16. Pontos de vista semelhantes e mais sofisticados, embora nao menos ideoldgicos, foram
formulados por Gwendolyn Midlo Hall, “Africa e africanos na diaspora africana: os usos de bancos de
dados relacionais”, Topoi, vol. 11, n° 21 2010, pp. 318-331. Estas abordagens, a medida em que operam com
conceitos estaticos, como o de “cultura” — uma espécie de vale-tudo metodolégico que paira sobre as
figuracbes sociais formadas por seres humanos de carne-e-osso — tendem, ademais, a avaliar
inadequadamente os equilibrios pendulares de poder, em geral conferindo aos outsiders do passado
chances de poder que eles efetivamente nao tinham. Um exemplo desse tipo de avaliacdo pouco realista
das chances de poder conferidas a africanos e afrodescendentes no &mbito da sociedade de tipo antigo
pode ser lida em Silvia H. Lara, "Palmares & Cucaii: O aprendizado da dominagao", tese apresentada
para o concurso de Professor Titular, Area de Histéria do Brasil, Instituto de Filosofia e Ciéncias
Humanas da UNICAMP, 2008, pp. 174-230. Uma critica a estas perspectivas foi sintetizada em David
Eltis, Philip Morgan e David Richardson, “Black, Brown, or White? Color-Coding American
Commercial Rice Cultivation with Slave Labor", American Historical Review, vol. 115, no. 1 (2010), pp. 164-
171

203 "Devassa’, fls. 347-349; Joaquim Dias Martins, Os mdrtires pernambucanos vitimas da liberdade nas duas
revolugées intentadas em 1710 e 1817, Recife: Typ. de F. C. de Lemos e Silva, 1853 [orig. 1823], pp. 280-283;
Joao José Reis, Rebelido escrava no Brasil: a histéria do levante dos malés em 1835, Sdo Paulo:Companhia das
Letras, 2003, p. 310; Juliana B. Farias, Carlos Eugénio L. Soares e Flavio dos Santos Gomes, No labirinto
das nagdes: africanos e identidades no Rio de Janeiro, século XIX, Rio de Janeiro: Arquivo Nacional, 2005, pp.

54-56.
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liberdade. Ademais, como mostro adiante, Ant6nio e Joaquim nao foram os tnicos
individuos ensaiados por Mendonga ao longo desses autos.

O africano “mina” Estanisldo Dias, que depds perante o ouvidor Affonso
Ferreira a 6 de junho de 1814, ndo possuia armas, mas, supostamente, guardava os
recursos necessarios para sustentar o “levante, e sedicao dos pretos." Como disse
anteriormente, nao tenho explica¢ao para o fato de ter sido encontrado na casa deste
liberto montante equivalente ao pre¢o de vinte escravos. Afirmando que o dinheiro
achado em sua residéncia pertencia a outro liberto, Domingos, oficial de serrador, e
reiterando que “nunca teve com ele relacdo de sociedade, negécios sendao unicamente
de morarem em uma mesma casa”, Estanislao também se viu livre da cadeia. 2°4 Por
outro lado, a maior parte dos africanos e afrodescendentes livres, libertos e escravos da
povoacao dos Afogados havia sido envolvida na devassa gracas a delacao e a fofoca.
Varios individuos daquela povoacdao foram enredados nesta trama gracas a esse
instrumento de distin¢ao social, cujo papel era servir de base para as dindmicas de
hierarquizacao e de estigma que se processavam no ambito daquela figuracao social.
O escravo africano de “nacdo Angola” Manoel Jer6nimo Reinau, de 50 anos,
trabalhador da enxada, havia sido preso “por suspeito de que entraria na dita
desordem." Quando, todavia, lhe foi perguntado se “ouvira falar de quererem os negros
do Pais levantar-se contra os brancos, e dele respondente ser suspeito de entrar nesta
insurreicado como um dos levantados”, Manoel Jer6nimo respondeu secamente que
“nunca ouviu falar em semelhante levante sendo na sala do governo quando la o
levaram preso." Foi solto imediatamente. 25
Talvez Manoel Jer6nimo tenha sido confundido com outro Reinau, cujo prenome era
Francisco. Este, também africano, tinha igualmente 50 anos, mas dizia ser de “nacao
Rebolo” e, diferentemente de Manoel, que era escravo e solteiro, Francisco era casado
e liberto. Seu oficio era singularmente tropical: “ocupa-se de tirar cocos em coqueiros."
No ato de sua prisao incorreu, como ja observei, “em ato de resisténcia”, e depois tentou
subornar seus captores. Santa Anna era, além de cabo de ordenangas, capitao do mato.
Quando prestou depoimento, a 18 de junho de 1814, “disse que ndo tem noticia de
disposi¢ao nenhuma dos negros do pais para se levantarem contra os brancos, nem
que facam sobre isto unides, ou conventiculos." Ainda segundo Santa Anna, esta

afirmacao se apoiava no fato de “que ha dezoito anos lida com aquela gente em razao

204 "Devassa’, fls. 354-355.
295 Idem, fls. 363-363v.; Elias e Scotson, Os estabelecidos e os outsiders, pp. 83-84.
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do seu oficio de capitao de campo." Ele afirmou também que Francisco Reinau havia
oferecido “dezesseis mil réis para o soltar”, mas que ele estava “mui persuadido que
aquilo teve antes origem no medo da prisdo, que na consciéncia de algum delito grave."
Afinal, como morador da pequena povoac¢ao ao sul da de Santo Antdnio, “conhece o
dito preto que € humilde e bem-procedido, e ndo o acha com espiritos para tentar um
levante."2°¢

Um outro africano escravo dos Afogados, “do gentio de Angola”, Caetano Inacio
Borges, que trabalhava “de agricultura”, limitou-se a dizer, quando “perguntado se
nem ao menos ouvira falar de se levantarem os negros contra os brancos”, que “nunca
ouviu falar nisso sendo agora neste auto." Por sua vez, outro africano daquela
povoacao, Joao, de “nagao Cassange”, um jovem de 20 anos que exercia o oficio de
pescador de caranguejos, foi implicado no levante porque parecia disposto a
leviandade. Como disse antes, ele foi preso no dia 28 de maio de 1814 por ter proferido,
em plena rua do Motocolombd, no centro da povoacao dos Afogados, que se “os pretos
se levantavam”, ele haveria “de dar também a sua pancadinha.”" Tal como os africanos
Antonio e Joaquim, referidos anteriormente, o jovem Joao também teve José Luis de
Mendonga como curador. No entanto, as varias testemunhas invocadas no seu caso se
apressaram em inocenta-lo, ressaltando seu carater brincalhao e leviano. Matheus de
Siqueira, sacristao da Igreja de Nossa Senhora da Paz — o templo de uma tradicional
irmandade da povoacdo dos Afogados — argumentou que ele “dissera na rua
gracejando, que se os negros se levantassem, como diziam, também ele havia de dar a
sua pancadinha, sem se aplicar a que partido se havia acostar nesse caso." Numa clara
estratégia de absolvi¢ao, o sacristao colocou em duvida se Jodo queria distribuir
pancadas “nos brancos ou antes nos negros que se levantassem." O que, enfim, lhe
parecia “certo”, era “que aquele moleque é mui gracejador, e ele testemunha nao o tem
visto nunca com unides com outros negros, senao ocupado em tirar caranguejos, e fora
disso nao faz sendo andar brincando como rapaz que é, sem mostrar espirito, nem
disposi¢ao alguma para sujeitar sublevacdes, ou tomar nelas parte."?7

Unica mulher entre os suspeitos, a liberta africana Mariana, de “na¢ao Congo”, nio
tergiversou quando foi indagada se sabia da razao pela qual havia sido presa. Antes,

disse nessa ocasido exatamente o que se esperava dela, isto é, que “s6 sabe que ouviram

206 Jdem, fls. 331v-332.

207 [dem, fls. 332v.-333, 364-365, 368-369v.; Requerimento da irmandade de Nossa Senhora da Paz, por seu
procurador Alexandre Pereira Diniz, ao principe regente D. Jodo, 22 de fevereiro de 1806, AHU-PE, cx.
259, doc. 17372, Recife.
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por motivo de prisao dela respondente uma conversa que teve com uma preta desta
praca de que nao sabe o nome por esta lhe dizer que aqui no Recife se estavam dando
busca em diferentes casas a ver se se achava nalgumas delas pélvora, e chumbo."8 O
ouvidor Ferreira, por sua vez, afirmou que ela mentia, pois ndo fora uma negra
desconhecida, mas ela propria “que dissera que certa pessoa tinha em casa polvora, e
chumbo, que nao queria deitar fora." Mariana retrucou taxativamente “que isso era
falso, e fora ma inteligéncia de quem ouviu e referiu a pratica, porque quem falou da
polvora e chumbo foi a dita preta sem assinalar casa nenhuma onde se achassem."
Mariana, outra vitima da dinamica da fofoca dos Afogados, ndo assumiu que fora ela
mesma que se reportou a um “preto” do Recife que conservava em sua casa pélvora e
chumbo. Mas, por outro lado, nao entregou ninguém. 2°% Finalmente, o africano liberto
Joaquim Henriques, de “nag¢do Cabunda", casado e com oficio de canoeiro, depds
apenas para reforcar a ideia segundo a qual a povoa¢ao dos Afogados constituia uma
teia de rancores entretecida em vizinhanca. Quando indagado se suspeitava da razao
pela qual havia sido preso, respondeu “que nao sabe nem tem suspeita alguma da
causa de sua prisao, s6 suspeita ao muito 6dio que lhe tem o comandante dos
Afogados." Em torno do suposto “levante e sedicao dos negros contras os brancos”,
disse apenas, como quase todos, “que nunca ouviu falar em tal levante nem viu
disposi¢ao alguma para ele."°

Ao interpretar depoimentos e acusag¢des que, até aqui, pesavam contra os “suspeitos”,
é facil concluir que, entre eles, nao havia nenhum passivel de ser formalmente acusado
do crime de lesa-majestade. Assim também pensavam as testemunhas. Dentre os
“homens bons” da Praca do Recife — individuos estabelecidos e situados no nivel mais
alto daquela figuragao social —, ninguém percebeu qualquer indicio de sublevagao
entre os presos como suspeitos. O mais rico negociante da vila Recife por aqueles anos,
por exemplo, o portugués Bento José da Costa, afirmou em seu depoimento, prestado
a 10 de junho de 1814, que nao viu “disposicao nenhuma que parecesse tendente ao
suposto levante." Ao contrario, os homens bons pareciam tender a proteger os
suspeitos da implacéavel e neurética governanca ilustrada de Caetano Pinto de Miranda

Montenegro.?"

208 "Devassa’, fls. 372-373.
209 [dem, ibidem.

20 "Devassa’, fls. 362-362v.
2 Idem, fls. 318-318v.
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E. Brincos, governos e reinado

Em seu livro O Rosdrio de D. Anténio, publicado em 2005, Marcelo MacCord discutiu
aspectos de meu texto precedente sobre o evento de 1814. Embora nao seja conclusivo
em suas consideragdes, ele parece concordar com minha interpretacao, conforme a
qual o suposto “levante, e sedi¢ao dos pretos contra os brancos” de maio daquele ano
constituiu um “movimento voltado menos para a constru¢ao de uma nova sociedade
no futuro e mais para a restaura¢iao de formas sociais do passado” — como escrevi
naquela ocasido. “Em outras palavras”, escreve ele, “este movimento teria procurado,
entre outros objetivos, o restabelecimento da formalidade das praticas do reinado.
Entretanto”, sugere MacCord, minha analise precedente teria alinhado “todos os
implicados numa s6 motivacao e objetivos." Sua critica dirige-se, pois, para o fato de
que, na minha interpretacao, o suposto “levante, e sedi¢cao” representou apenas “uma
insurreicao de negros contra a ‘boa sociedade’ recifense”, ou um “movimento” que
“causou problemas para a ordem publica." Com base nas parcas informagoes contidas
na minha analise precedente e numa dissertacao de mestrado sobre o mesmo tema, ele
sugeriu que havia ali “também um conflito de precedéncias entre liderancas
profissionais, ligadas as ‘hierarquias do Rei do Congo’." E, com efeito, a énfase do meu
texto anterior recaia no problema do “controle social”, isto é, no confronto entre
africanos e afrodescendentes livres, libertos e escravos e “autoridades coloniais."
Procurava, enfim, entender como os africanos e afrodescendentes da vila do Recife,
acostumados as formas “barrocas” de governo, lidaram com um novo tipo de controle
social instaurado na passagem dos séculos XVIII ao XIX, baseado na “ilustracao."
Pouco explorei as tensoes existentes entre africanos e afrodescendentes livres, libertos
e escravos. Ademais, a documentacao que entiao dispunha nao me permitia ir além
dessa fronteira. Contudo, atualmente posso elaborar uma analise bem mais vertical e
conclusiva em relacao as tensoes internas ao reinado externadas através do suposto
levante de maio de 1814 e, mais importante, posso dizer que Marcelo Mac Cord tinha,
em parte, razao nessa questao central.?

Como propus anteriormente, o governador Montenegro deu ensejo a devassa a partir
de dois documentos escritos ou encomendados por dois individuos que estavam entre
os suspeitos. Isto €, ndo foi 0 “movimento” ou a “pratica” da “resisténcia” que o levou a

acao e arepresentacao mental em torno do suposto “levante, e sedi¢cao dos pretos”, mas

22 MacCord, O Rosdrio de D. Anténio, pp. 143-145; Silva, “Da festa a sedi¢ao”, p. 330; Claudia V. Torres,
"Um reinado de negros em um Estado de brancos. Organiza¢ao de escravos urbanos em Recife no final
do século XVIII e inicio do século XIX (1774-1815)", Dissertacao de MestradoUFPE, 1997.
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o simbolo, a cultura letrada, ou a capacidade de imaginar, criar e interpretar textos
escritos demonstrada por africanos e afrodescendentes. Ademais, estes também
revelaram que podiam enviar textos em forma de peti¢des ao governador da capitania
e ao ouvidor da comarca de modo a externar suas demandas ou a denunciar pessoas
que estorvassem ou atentassem contra seus interesses pessoais ou coletivos. Em boa
medida isto apenas se tornou possivel dentro do quadro urbano no qual tanto africanos
e afrodescendentes livres, libertos e escravos como as autoridades se inseriam — a vila
do Recife, que aqui encarna perfeitamente o conceito de “cidade letrada” ao qual se
refere Jouve Martin.?3 Efetivamente, o governador Montenegro recebeu apenas uma
dessas cartas, cujo “primeiro suplicante” foi o crioulo liberto Joao Nunes Barbosa, de
apenas 16 anos. Este, como ja disse, era “oficial de barbeiro” e residia na casa do
comerciante Luis de Castro Costa. Como mostro adiante, a outra missiva chegou as
maos do governador Montenegro apenas depois de realizada as prisdes dos dias 28 e
29 de maio de 1814.

O oficio do jovem Joao Nunes Barbosa foi recebido pelo governador a 23 de maio de
1814, e uma copia dele ja havia sido enviada ao ouvidor geral e intendente de policia
Francisco Afonso Ferreira. E evidente, entio, que Barbosa nao temia por seu teor e
nem receava as consequéncias de sua leitura. Para Barbosa, portanto, seu escrito longe
estava de significar uma declaracdo de “guerra aos brancos”, como interpretou
Montenegro. Contudo, a decisao tanto do governador como do ouvidor, tomadas no
mesmo dia, foi a de requerer sua presenca na sala do governo para que explicasse o
teor daquele escrito. O liberto, no entanto, preferiu se evadir, o que despertou as
suspeitas do governador Montenegro. Uma vez preso entre 28 e 29 de maio de 1814,
Barbosa afirmou que sua carta fora encomendado pelo “crioulinho Ricardo, escravo
do Doutor Francisco de Brito [Bezerra Cavalcanti de Albuquerque]”, um “ilustrado”
bacharel formado em canones em Coimbra, que exerceu diversos cargos remunerados
pela coroa em Pernambuco. Por outro lado, o organizador do “brinco”, também
conforme Nunes Barbosa, era “Venceslau, escravo de José Filgueira de Menezes, sem
intervencao ou influéncia de outra alguma pessoa.”" Curiosamente, apenas escravos de
“homens bons” da vila faziam parte da brincadeira, depois interpretada por

Montenegro como pretexto para a revolta. José Fernandes Gama, professo na Ordem

25 José R. Jouve Martin, “La difusién de la cultura letrada en la comunidad negra de Lima del siglo XVII”,
in Ver6nica Salles-Reese (org.), Repensando el pasado, recuperando el futuro. Nuevos aportes
interdisciplinarios para el estudio de la América colonial (Bogota: Editorial Pontificia Universidad Javeriana,
2005), p. 290.
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de Cristo, administrador da Alfindega do Algodao e filho de familia influente na
capitania, defendeu, ao longo de seu depoimento, prestado a 14 de junho de 1814, o
“brinco militar que os rapazes intentavam praticar no Domingo do Espirito Santo." Em
torno deste “brinco”, o mais tarde desafeto de Frei Caneca disse ter “toda a certeza de
nao haver designio algum criminoso, pois de sua casa entrava também naquele brinco
um seu proprio escravo menor de quatorze anos." 24

O contetido da missiva consiste num pedido de permissao para o tal brinco. E o pedido
mais respeitoso, ordeiro e decente de que se pode ter noticia. E muito bem escrito. Nao
creio que saiu da pena de um escravo, ou mesmo de um liberto. Algum senhor letrado,
como os elencados acima, deve té-lo escrito. Era, ademais, tarefa de alguém que
conhecia de perto o governador e suas paranoias com africanos e afrodescendentes,
pois s6 faltava escrever ali que nenhuma revolta ocorreria caso se concedesse a licenca.
Mas ¢é indiscutivel que africanos e afrodescendentes livres, escravos e libertos, jovens
e festeiros, estavam por detras de quem o lavrou. Trata-se, enfim, de uma peca escrita
por um erudito, mas na perspectiva de meninos escravos ou libertos pertencentes ou
agregados a “boas familias” da vila do Recife. O requerimento foi aqui reproduzido
integralmente ao final deste capitulo, a guisa de apéndice.

Destaco pelo menos dois pontos desse requerimento. Por um lado, nele se reputa o
“brinco”, como “costume antiquissimo” dos “meninos” levado a efeito justamente no
“Domingo do Espirito Santo." Tal costume, porém, “pelo decurso do tempo, assim
como outras coisas, ficou em total esquecimento”, razdo pela qual os jovens
pretendiam “instaurar, e renovar aquele mesmo costume." O “ilustrado” governador
Montenegro, contudo, se mostrou amiude contrario as festas promovidas por africanos
e afrodescendentes livres, libertos e escravos no espac¢o publico da vila do Recife e da
cidade de Olinda, como manifestou em véarias ocasides.”> Por outro lado, o oficio se
refere a de que licencas para dancgas, ou para brincos, haviam sido concedidas “as
Nagodes de Guiné”, isto é, a grupos sociais formados por africanos, os quais, conforme
os formuladores do oficio, ndo portavam “os requisitos, de que nos revestimos." Esse
“noés” se referia, claro esta, a uma outra identidade “étnica”, oposta as “Nac¢des de

Guiné”, provavelmente uma identidade “crioula."” Assim, Joao Nunes Barbosa, um

214 "Devassa’, fls. 309, 312-312v., 325v.-326, 358-359; Costa, Anais, vol. 7, p. 525; Oficio de Caetano Pinto de
Miranda Montenegro ao visconde de Anadia, Recife, 18 de abril de 1807, AHU-PE, cx. 266, doc. 17808,.
5 Caetano Pinto de Miranda Montenegro ao Dr. Desembargador Ouvidor Geral da Comarca de Olinda.
Recife, 16 de dezembro de 1815, APEJE. Oficios do Governo, cod. 14 (1811-1815), fls. 159-159v; Caetano Pinto
de Miranda Montenegro ao Desembargador Ouvidor Geral da Comarca de Olinda, Recife, 24 de
dezembro de 1815, APEJE, Oficios do Governo, c6d. 14 (1811-1815), fls. 160-161v.
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crioulo liberto, escreve ao governador Montenegro em nome de seu grupo social, que
ele distinguia de grupos formados por africanos e por escravos. Embora Barbosa e seu
grupo social estivessem inscritos no mesmo continuum escravidao-liberdade, sua
trajetoria acenava para um claro processo de mudanca de status decorrente de sua
condicdo ao mesmo tempo crioula e liberta, a qual lehe permitia situar-se mais
proximo da liberdade que da escravidao.

Algumas testemunhas, a exemplo do comerciante de grosso trato Bento José da Costa,
descreveram o tal “brinco militar” como um “brinco de rapazes com figura de exercicio
militar." No oficio enviado ao governador, a diversao era descrita como “uma pequena
brincadeira de sairem em forma de Regimento, com suas caixinhas a brincarem pelas
ruas desta mesma Vila." O jovem Barbosa também discorreu sobre o brinco e seu
funcionamento ao longo de seu depoimento. Quando indagado se sabia o motivo de
sua prisao, disse que “fora preso por causa de um requerimento que se apresentou ao
Governo em nome dele respondente, e outros rapazes”, cujo conteudo consistia em
solicitar que pudessem “por em pratica um brinco publico de figura militar." Quando
foi indagado se faria parte do brinco ele nao hesitou, e disse que “também entrava, e
para a boa execuc¢ao dele tinham precedido ensaios no patio de Santa Teresa feitos
publicamente." As armas que seriam utilizadas também foi objeto de indagacao.
Segundo Barbosa, elas consistiam “de espadinhas feitas de pau”, as quais seriam
destinadas aos “oficiais, e os soldados” deveriam se servir “de canos como espingardas
levando suas bandeirinhas, e tambores, a feicao de regimento de infantaria." A luz
destas explicacoes, parecia impossivel deduzir dai os fundamentos da representacao
mental atinente ao “levante, e sedi¢ao dos negros do Pais contra os brancos." 26

O tnico fundamento do vinculo entre o brinco e a revolta decorreu de rumores
divulgados principalmente por comerciantes da praca do Recife. O comerciante
Antonio Simoes Rosado Freire, por exemplo, soube através de outros individuos de
sua corporacao que os negros ja “tinham mandado fazer barretinas, e havia postos
distribuidos por diversos individuos, apontando por cabe¢a um certo pardo da casa de
Luis de Castro Costa [0 liberto crioulo Jodao Nunes Barbosa], em cujo nome
acrescentavam que se tinha feito um requerimento ao Governo para dar licenca para
um brinco de feicao militar." Um outro negociante da Praca do Recife, José Francisco
do Rego, se referiu a um “tumulto” do qual “havia cabecas ja conhecidas, que eram um

rapaz da casa de Luiz de Castro Costa, outro da casa de José Filgueira de Meneses [0

216 "Devassa', fls. 318-318v., 322-322v., 358-359v.
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escravo Venceslau], e outro da casa do Doutor Joao Lopes Cardoso Machado." Outro
negociante, José Francisco Belém, “ouviu falar a porta da Alfindega entre varias
pessoas no dia vinte e sete do més passado, dizendo haver suspeita de que debaixo da
figura de um brinco militar estava para arrebentar uma sublevac¢ao preparada pelos
negros do pais." Embora estes negociantes ociosos mostrassem que o rumor nao era
fendmeno exclusivo e inerente a pobre figuracao social dos Afogados, eles também
disseram, como sintetizou um deles, ndo ver “disposicio nenhuma nos negros
daquelas que podiam anunciar uma desordem de tanta gravidade." 27

O segundo documento escrito que contribuiu para criar a representacao mental do
“levante, e sedicao dos negros do Pais” apareceu ao governador Montenegro através de
manifestacao de uma tnica testemunha. Trata-se de mais um comerciante da praca do
Recife, Antdnio Alvares Branco, o qual, em conversacao entabulada a 27 de maio de
1814, “ouviu dizer a porta da Alfandega a Domingos José de Oliveira que os negros do
pais dispunham levantar-se contra os brancos, apontando por fundamento desta
suspeita certo requerimento que um escravo do negociante Manoel Rodrigues de
Aguiar tinha feito ao Governo em nome do Rei do Congo." Ainda conforme Alvares
Branco, tal “novidade” se “difundiu imediatamente pelos circunstantes, acrescentando
cada um o que lhe pareceu, mas com tanta incoeréncia sobre dados tao gratuitos que
ele testemunha nao achou por onde se persuadisse do imaginado levante." Embora
acrescesse esse fato crucial a devassa, o comerciante em questdo concluiu seu
depoimento sentenciando que, “ao que tem observado por si mesmo, n3o viu até aqui
disposi¢ao alguma dos negros com a minima tendéncia para semelhante desordem." 8
O requerimento agora em questao tinha sido apreendido pela patrulha dos Afogados
entre os dias 28 e 29 de maio de 1814. Para que o leitor tenha uma ideia do manuscrito,
apresento aqui sua fotografia em apéndice. Uma diferenca fundamental entre a peca
anterior da devassa — o pedido de permissao do “brinco militar” — e o requerimento,
se refere ao fato de que seu autor nao foi um letrado, ou um individuo estabelecido e
do nivel mais alto da sociedade. Antes, quem o redigiu, como aparece muito bem
atestado nos autos, foi um escravo, Joao de Aguiar — cujo oficio, alias, consistia em
escriturar a casa de comércio pertencente ao comerciante de grosso trato Manoel
Rodrigues de Aguiar. A partida, como sugerem Kopytoff e Miers, a figura de um

escravo que escriturava contas numa casa de comércio desafia qualquer estereétipo

27 [dem, fls. 322-322v.; 323-323V., 324-324V.
28 [dem, fls. 325-325v.
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sobre escravidao produzido pela consciéncia ocidental, cuja representacao mais
recorrente é a do escravo subsumido a economia de plantation.?’9 Ao mesmo tempo, um
aspecto absolutamente central para meu argumento se refere ao fato de que, além de
saber ler e escrever, o escravo em questao era membro do reinado da Irmandade de
Nossa Senhora do Rosario de Santo Antdnio do Recife, no qual exercia a fun¢ao de
governador. Outro aspecto central se refere ao fato ainda mais importante de que o
requerimento foi escrito a pedido do “Rei dos Congos, e de todas as Na¢des do Gentio
de Guiné”, o africano liberto Domingos do Carmo, como ele mesmo afirmou em seu
depoimento diante do ouvidor Ferreira. Conforme disse Domingos do Carmo ao longo
de seu depoimento, prestado a 4 de junho de 1814, “aquele requerimento é o proprio
que se achou em casa dele respondente que o tinha para o meter a despacho na sua
qualidade de Rei de Congo, e que lhe mandara fazer a seu Governador, ou subalterno
que faz as suas vezes nesta Praca, o preto Joao de Aguiar, escravo do Negociante
Manoel Rodrigues de Aguiar."2°

Foi a leitura desse requerimento — no qual aparecem repetidas vezes as expressoes
“levante”, “levantados”, “levantar” e “levantarem” — que deu bases a representacao
mental do governador Montenegro em torno de um suposto levante, e o fez abrir, junto
com o ouvidor Ferreira, a devassa de 1814. Mas em nenhum momento, como mostro a
seguir, nele se anuncia o temivel “levante e sedi¢ao dos pretos contra os brancos”, tema
da devassa. Conforme o requerimento, havia tensdes incontornaveis e a real
possibilidade de ocorrer um “levante”, dado entao como iminente. No entanto, nao se
fala no documento de uma revolta ou sedi¢ao de africanos e afrodescendentes contra
brancos, mas de um “levante” dos governadores de algumas “nacdes” contra sua
majestade, o Rei do Congo. Isto €, o levante a que se referia o requerimento teria lugar
nao na figuracao social mais ampla da vila do Recife, incluindo seus distintos niveis
sociais, mas, antes, tao somente no interior do nivel mais baixo, onde se situava o
equilibrio instdvel de poder criado por africanos e afrodescendentes de toda
qualidade.®

A medida em que criavam uma figuracio social dotada de dindmica relativamente
autdbnoma e de seu proprio equilibrio pendular de poder, e ao passo em que
estabeleciam e reiteravam diferencas sociais que decorriam em boa medida das

distintas posi¢coes situadas no continuum escravidao-liberdade, africanos e

29 Miers e Kopytoff, “African ‘Slavery’ as an Institution of Marginality”, pp. 3-4.
220 "Devassa’, fl. 360.
21 "Devassa’, fls. 313-313v.
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afrodescendentes livres, libertos e escravos, organizados, ademais, a partir de grupos
sociais inadequadamente descritos como “étnicos”, produziam tensdes sociais
fundamentais, mas circunscritas a figurac¢ao social por eles formada. Na sociedade de
tipo antigo, ou oligarquico, individuos e grupos sociais outsiders, do nivel mais baixo, e
individuos e grupos sociais estabelecidos, do nivel mais alto, tendiam, evidentemente,
a se confrontar em diferentes momentos ou situagdes. Contudo, uma vez que, na
sociedade de tipo antigo, o diferencial de retencao de poder em favor de individuos e
grupos sociais do nivel mais alto era altamente desproporcionado, rigido e estavel, os
confrontos entre individuos e grupos sociais de um e outro nivel eram mais pontuais e
esporadicos que os verificados, mais tarde, na sociedade de tipo democratico e
representativo, na qual o potencial de retencao de poder tendeu a se tornar mais
elastico, flexivel e muito mais complexo. Nao que, no ambito da sociedade de tipo
antigo, individuos e grupos sociais do nivel mais baixo nao confrontassem os do nivel
mais alto, uma vez que os primeiros, a despeito de seu baixo potencial de retengao,
também tinham poder. Afinal, o poder nao é um objeto, um amuleto, ou uma coisa,
mas uma relagao social. Por esta via, individuos e grupos sociais do nivel mais baixo
impunham limites as a¢oes e representacdes mentais de individuos e grupos do nivel
mais alto. 222 Contudo, a tendéncia dominante na sociedade de tipo antigo, ou
oligarquico — plenamente vigente na América portuguesa por aqueles anos —
acenava para que as principais tensdes vividas tanto nas relacdes sociais como na
estrutura social de personalidade dos individuos ocorressem majoritariamente no
ambito das relacoes de interdependéncia que se operavam no seu proprio nivel social.
As agoes e representagdes mentais sumarizadas na carta escrita a pedido do rei do
Congo pelo escravo Joao de Aguiar, e enderecada ao governador da capitania, € um
exemplo eloquente do problema proposto. Tal como o oficio solicitando licenca para
o brinco militar, ele segue transcrito como apéndice ao final deste capitulo. Destaco,
em primeiro lugar, suas proprias condi¢oes de producao. Além de o requerimento ter
sido escrito por um escravo que exercia, a0 mesmo tempo, as func¢oes de “governador”
e de secretario, coube a Domingos do Carmo, sem titubeac¢des, afirmar claramente em
seu depoimento, prestado a 4 de junho de 1814, “que o tinha para o meter a despacho
na sua qualidade de Rei de Congo." Considerando, como mostrei anteriormente, as
relacoes interdependentes entre o governo da capitania e o reinado — as quais

cimentavam uma via poderosa de controle social sobre a figuracao formada por

222 Eljas, Introdugdo a sociologia, pp. 80-81.
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africanos e afrodescendentes livres, libertos e escravos —, o Rei do Congo, como uma
autoridade do nivel mais baixo da sociedade, se reportava, através do requerimento, a
outra autoridade, esta situada no nivel mais alto. Portanto, quando ordenou a redagao
do requerimento, ele nada tinha a esconder ou a temer. Por esta mesma razao nao foi
preso, mas “chamado a casa do Comandante” da povoacao dos Afogados, a qual
compareceu sem nenhum receio. No ambito de seu nivel social, o mais baixo, e de sua
figuracao, seu potencial de retencao de poder advinha de trés fontes centrais: em
primeiro lugar, da religido catolica, uma vez que se intitulava nido apenas “Rei de
Congo e de todas as na¢des do Gentio de Guiné”, mas também “Juiz Perpétuo de Nossa
Senhora do Rosario." Em segundo lugar, advinha do reinado da irmandade, onde
desempenhava funcao social central, como ja visto. Finalmente, sua terceira fonte de
autoridade era a tradicional relagdo direta ou semidireta com individuos do nivel mais
alto dotados de func¢des sociais de prestigio, a exemplo do proprio governador.

Os conflitos apontados no requerimento referiam-se a tensdes entre sua funcao social
e a dos governadores e capatazes das nac¢des Angico e Cabunda, vinculadas a
procedéncia “Angola.” Contudo, nao creio que as explicacdes do “levante” dos
governadores contra o “Rei do Congo” sejam alusivas a algum fato ou fundamento
africano. Antes, enfatizo que a natureza das tensoes que opunham o “Rei do Congo” e
os governadores de Angico e Cabunda era essencialmente americana: decorria
sobretudo das relacdes de poder vividas deste lado do Atlantico e, de modo mais
especifico, no ambito da figuracao social formada por africanos e afrodescendentes
livres, libertos e escravos da vila do Recife.

Para o “Rei do Congo”, a origem daquelas tensdes decorria de governadores e
capatazes das “na¢oes” Angico e Cabunda nao obedecerem “ao Suplicante por Rei e
nem por coisa alguma”, a0 mesmo tempo em que desejavam se perpetuar no poder, ou
estar “de posse do [cargo de] Governador até morrerem.” Outra fonte de conflito, esta
envolvendo diretamente a gestdo da Irmandade do Rosario, devia-se a que
governadores e capatazes ndo prestavam contas das “missas que tém mandado dizer
pelas Almas dos mesmos pretos da na¢ao." Como mostrei anteriormente, esta era uma
obrigacao expressa dos governadores contida nos compromissos da irmandade. Na
6tica do rei, a ordem do reinado e a ordem da sociedade eram uma s6. Nao por acaso,

portanto, Domingos do Carmo denunciou no requerimento que subordinados de

233 Filipo Pigafetta e Duarte Lopes, Relagdo do Reino do Congo e das terras circunvizinhas, Lisboa:
Publicac¢ées Alfa, 1989, pp. 26-27, 68-69; Mary C. Karasch, “Central Africans in Central Brazil, 1780-1835”,
in Heywood(org.), Central Africans and cultural transformations, pp. 138-139.
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ambas as “na¢des” “puxaram armas uns para outros na Rua da Conceicado [e] até
fizeram descompor ao Suplicante Rei com palavras assaz injuriosas." Por estar
perdendo controle sobre angicos e cabundas, o Rei do Congo antevia tensdes
generalizadas entre as diversas na¢des sob sua soberania: sem as devidas providéncias,
sentenciava, “as mais na¢oes passarao a andarem fazendo desordem uns com outros."
Por isso solicitava ao governador e capitdo general, no ambito de suas relacoes
assimétricas, mas de interdependéncia, “que o Inferior que tocar a ronda do batuque
va no lugar onde essas duas na¢des tiram esmola para os defuntos, prendam aos ditos
capatazes para Vossa Exceléncia mandar que eles capatazes obedecam ao Suplicante
por ser Rei das nagdes." 224 Como ja observei, o potencial de retenc¢ao de poder do “rei
do Congo” residia ndo apenas em sua ligacao com a religiao, por ser irmao de mesa, e
em sua posicao predominante no ambito do reinado, eram igualmente decorrentes de
suas relagcoes com individuos do nivel mais alto, mormente com o governador e capitao
general. Assim como fizera em 1800 Bernarda Eugénia, governadora das negras
pombeiras, Domingos do Carmo requisitava ao governador e capitdo general a mesma
colaboragao para manter a ordem e a subordinacao a sua figura e a sua func¢ao social.

Um problema de peso, porém, era que o governador Montenegro nao compartilhava
os mesmos valores e significados de seus antecessores. Ele nao via no reinado e nos
governos um instrumento eficaz de controle social, nem compartilhava a ideia de que
eles deveriam ser conservados por uma “razao de Estado”, como formulou, em mar¢o
de 1780, 0 governador e capitao general de Pernambuco José César de Meneses (1774-
1787) em torno de festas publicamente promovidas no Recife e em Olinda por africanos
e afrodescendentes livres, libertos e escravos.?® Antes, como escreve em carta de
dezembro de 1815 ao proibir uma festa promovida pela Irmandade do Rosario de
Olinda, Montenegro empenhou-se em desestabilizar os “Reis e Governadores que por
suas cartas patentes” nomeavam “secretarios de Estado, Generais, Tenentes Generais,
Marechais, Brigadeiros, Coronéis, e todos os mais postos militares: pois tudo isso havia
em Pernambuco: os tratamentos de Majestade, Exceléncia e Senhoria vogavam entre
eles: tal era o desaforo a que os deixaram chegar."? Embora a estrutura social da

América portuguesa ainda comportasse uma sociedade de tipo antigo, ou oligarquico,

224 "Devassa’, fls. 313-313v.

225 José César de Menezes a Antonio Verissimo de Larre, Arcebispo de Lacedeménia, Recife, 22 de marco
de 1780, Arquivo do Instituto Histdrico e Geografico Brasileiro, D.L. 864.1-2, Livro III°, fls. 101v-.102;
Oficio do governador da capitania de Pernambuco, José César de Meneses, ao secretario de estado da
Marinha e Ultramar, Martinho de Mello e Castro, Recife, 22 de mago de 1780, AHU-PE, cx. 135, doc. 10140.
226 Caetano Pinto de Miranda Montenegro ao Desembargador Ouvidor Geral da Comarca de Olinda
Recife, 24 de dezembro de 1815, APEJE, Oficios do Governo. cod. 14 (1811-1815), fls. 160-161v.
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como disse antes, sua transformagao, sua crise e sua transi¢ao para outro tipo de
sociedade estava, entdo, em curso, alias nao apenas no ambito especifico do império
portugués, mas em todo mundo atlantico.??” Valores e significados identificados com
aquilo que os historiadores costumam chamar de “luzes” e “ilustracdo” imprimiam
novas marcas nos parametros de governacao das sociedades ocidentais dai por
diante.??

Assim, em maio de 1814, quando as tensoes que afetavam o equilibrio de poder mantido
por africanos e afrodescendentes livres, libertos e escravos no nivel mais baixo
vazaram para o nivel mais alto da sociedade, os valores e significados partilhados por
individuos “ilustrados”, exemplificado pelo governador Montenegro, ji permeavam
parte consideravel das formas de governacio e administracio dos suditos da
monarquia portuguesa. Nao por acaso, durante seu depoimento, Domingos do Carmo
manteve um didlogo de surdos com o ouvidor Ferreira. Quando indagado se sabia o
motivo de sua prisdo, respondeu que “nao sabe nem suspeita a causa porque foi preso,
sendo que sendo chamado a casa do Comandante daquele lugar [dos Afogados] na
manha do dia vinte oito do més passado dali fora remetido preso para esta Praca sem
saber o porqué." O “Rei do Congo”, portanto, jamais se autorrepresentou como um
suspeito. Quando lhe foi indagado que “casta de levante de negros era aquele de que
ele respondente mostrava ter receios no dito requerimento, e por que razao tendo esse
receio nao deu logo conta do caso ao Governo para prevenir uma desordem tao atroz
e de tdo méas consequéncias”, o “rei do Congo” respondeu “que aquele levante consistia
precisamente dos capatazes seus subordinados nao lhe quererem obedecer, antes pelo
contrario." Uma vez que ele lhes pedia “contas da aplicacdo das esmolas que costumam
tirar em beneficio das almas dos seus defuntos”, os governadores e capatazes
sublevados, antes, “levantaram-se contra ele com injurias e sobrancarias negando-lhe
o cortejo, e dando lugar com isso a bandos, e partidos entre nacdo e nacdo." O
fundamento da quebra do equilibrio de poder, segundo Domingos do Carmo, decorria
de “quererem uns que se nao tenha, e conserve a subordinac¢ao devida a ele, Rei do
Congo, e outros do partido daqueles capatazes rebeldes nao quererem estar por isso."
Foi por sua preocupac¢ao com o modo pelo qual ainsubordinacao e a rebeldia presente

a subfiguracao social formada por africanos e afrodescendentes livres, libertos e

227 David Armitage e Sanjay Subrahmanyam (orgs), The Age of Revolutions in Global Context, c. 1760-1840,
Nova York: Palgrave Macmillan, 2010, pp. xii-xxxii.

28 Wim Klooster, Revolutions in the Atlantic Word: A Comparative Cistory, Nova York: New York University
Press, 2009, pp. 167-170.
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escravos poderia impactar na figuracao mais ampla da vila do Recife que ele adiou a
entrega do requerimento ao governo da capitania: “porque esta desordem nao topava
no sossego publico da terra, por essa razao retardou o respondente meter o dito
requerimento a despacho até ver se por outros meios podia remediar as coisas de seu
governo."?9

Em suma, conforme se depreende da leitura da devassa, nao existia nenhum “levante
e sedicao dos negros contra os brancos”, mas um “levante” que governadores e
capatazes angicos e cabundéas “querem por esse meio fazer contra o Suplicante”, isto €,
contra Domingos do Carmo, “Rei do Congo e Juiz Perpétuo de Nossa Senhora do
Rosario." Inutilmente, Domingos do Carmo procurou conter as tensdes internas ao
nivel mais baixo e a sua subfiguracao, impedindo, assim, que elas vazassem para o nivel
mais alto da sociedade. Tentava, desse modo, manter a respeitabilidade de sua fungao,
do reinado e dos governos de “nac¢des” e de oficios que, ao longo de séculos, os “homens
pretos” do Rosario haviam ajudado construir. No entanto, naqueles primeiros anos do
século XIX, tais institui¢des, originadas no campo religioso da América portuguesa
ainda nos primeiros anos da colonizac¢ao, pareciam estar desmoronando. A estrutura
social que lhe suportava entrava em crise, tal como o pacto entre controladores e
controlados. 3°

Os sinais dessa crise estdo por toda parte. Como mostrei anteriormente, um outro
membro do reinado, morador na povoagao de Santo Antdnio, o africano liberto
Joaquim Barbosa, de “Nac¢ao Benguela”, era capataz dos ganhadores da praca do
Recife. Este homem velho, de 65 anos, foi, como os demais africanos e
afrodescendentes envolvidos na devassa, preso entre os dias 28 e 29 de maio de 1814 por
“ser suspeita a sua conduta." As informacdes disponiveis a seu respeito, contudo, ndao
acenam para o perfil de um rebelde ou de um vigoroso comandante de “pretos
ganhadores”, mas para a de um individuo abatido e alquebrado que “estando em sua
casa doente de cama havia ja cinco dias, fora preso por uma patrulha militar no dia
vinte nove do més passado." Outro africano de “Nacao Benguela”, Joao Maranhao,
escravo do Padre José Ribeiro de Vasconcellos, foi, por sua vez, “preso por suspeitar-se
fosse um dos cabecas de motim, denominando-se Capitao Mor dos Capinheiros, e por

dizerem, solicitava também outros pretos para o mesmo fim na referida Povoacao dos

229 "Devassa’, fls. 360-361v.

2% Sobre o conceito de “controle social” — cujo aspecto mais importante e central se refere a
incorporacéo no self dos controlados dos principios definidos pelos controladores —, ver Otavio G.
Velho, “Controle social”, in Benedito Silva (org.), Diciondrio de ciéncias sociais (Rio de Janeiro, FAE/FGV,

1987), pp. ?¢ - ¢2.
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Afogados." Se Marcelo MacCord acertou em destacar a tensao interna ao reinado como
um aspecto central do suposto “levante, e sedicao” de 1814, se equivocou ao sugerir que
Joao Maranhao seria o “principal acusado” que “deveria incomodar” o “rei do Congo”,
uma vez que, gracas a sua funcio de governador dos capinheiros, amealhava “um
indesejado prestigio e maior moral” (grifo no original). Contudo, j4 demonstrei que a
tensao no interior do reinado nao opunha Jodo Maranhao, ou os capinheiros, ao “rei
do Congo”, mas este aos governadores angico e cabunda. Ao contrario, o depoimento
de Joao Maranhao é melancélico. Quando indagado se sabia a razao de estar preso,
atribuiu o fato a “ma vontade que lhe tem o Comandante dos Afogados, escandalizado
de governar ele respondente os capinheiros daquele lugar." Mais uma vez, reaparece
em seu depoimento a rede de intrigas e delacdes, e a dindmica da fofoca, que
imperavam na figuragao social dos Afogados. Depois, quando “instado a dizer a
verdade”, pois se suspeitava ser ele “cabeca de motim servindo-se de seu cargo de
Capitao Mor dos capinheiros para solicitar os outros negros como ele para se
amotinarem”, sua resposta traduz com propriedade a crise que se abatia sobre a
figuracao institucional do reinado: “Respondeu que isso era falso, porque ele
respondente nao tem debaixo do seu governo mais que quatro moleques capinheiros,
e com outros nunca teve praticas nem inteligéncia alguma, nem jamais lhe passou pela
imaginacao uma ideia tao atras como aquela de levante de negros contra os brancos."?!

Conclusivamente, o governador Montenegro encerrou a devassa a 13 de agosto
de 1814 e, como “nao ficasse ninguém compreendido, mandei soltar a todos
imediatamente." Apesar de nada apontar para a materialidade do “levante e sedi¢ao
dos negros do Pais contra os brancos”, ele jactava-se: “sem se derramar uma gota de
sangue, e sem ser preciso acoitar um escravo, eu consegui tranquilizar tudo, e que o
mesmo sossego, e tranquilidade ficam reinando nesta Vila." Embora sua representacao
mental do “levante e sedicao” tenha se provado falsa, ele tirava partido politico dela e
investia sobre a figuracao social formada por africanos e afrodescendentes livres,
libertos e escravos a medida em que impedia suas festas, negava suas patentes — que
se extinguiram a partir de seu longo governo — e mantinha constante suspeicao em
torno de suas agoes. Por sua vez, creio que a documentagao reitera meu antigo ponto
de vista, conforme o qual, entre os africanos e afrodescendentes livres, libertos e
escravos “procurava-se restaurar as hierarquias étnicas e profissionais antes existentes

e retomar os rituais, as festas e sociabilidades que elas ensejavam.” Todavia, acredito

Bt "Devassa’, fls. 370-371.
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muito mais atualmente que suas tensdes acenam sobretudo para a retomada, ou para
o abandono definitivo, de suas antigas formas de relagées de poder, ou para a restauragao
— ou destrui¢ao cabal —, do antigo equilibrio pendular que estava no centro de sua
figuracao social. Estas tensoes, assim, constituiam parte de um “movimento voltado
menos para a constru¢ao de uma nova sociedade no futuro e mais para a restauracao
de formas sociais do passado” — mas de um passado americano, crioulo, e ndo africano.”?
Uma vez inseridos em figura¢des sociais situadas do outro lado do Atlantico, creio que
se deve buscar nas relacdes sociais, de poder e de interdependéncia vividas por
africanos e afrodescendentes, e em seus equilibrios instaveis de poder, tecidos nestas
sociedades, o nexo intimo que explica a conformacao de suas a¢des e representacoes

mentais.

32 Silva, “Da festa a sedi¢ao”, p. 330.
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Capitulo I — Geénese das milicias formadas por

afrodescendentes livres e libertos na América portuguesa

A. Capitanias da América portuguesa como figuragées sociais especificas

Neste capitulo procuro sugerir algumas linhas de interpretacao acerca do problema da
génese social, ou sociogénese, de tropas militares de pardos e pretos em duas capitanias
da América portuguesa: Pernambuco e Minas Gerais. 23 Tal processo, verificado entre
os séculos XVII e XVIII, teve como pano de fundo a criagdo daqueles espacos, por um
lado, como estruturas politico-administrativas crescentemente autdnomas, porém
interdependentes relativamente a outras capitanias e partes do Estado do Brasil, ao
império portugués e a seu centro localizado em Lisboa. Por outro lado, Minas Gerais e
Pernambuco se apresentam a analise principalmente como configuracdes sociais
dotadas de dinamica e autonomia significativas. A dinamica interna dessas
configuracdes pode ser explicada, antes de qualquer coisa, pela posicao relativa dos
sujeitos que as integravam mediante processos de hierarquizacao e estratificagao
elaborados historicamente ao longo do curso de seu desenvolvimento social. 24 No
entanto, claro esta que qualquer autonomia é relativa, o que implica que nunca se pode
perder de vista as relacbes de interdependéncia entre aquelas capitanias e as
configurac¢des sociais mais vastas e englobantes: a América portuguesa, o império luso,
o mundo atlantico. %5

Ao mesmo tempo, embora seja inevitavel proceder comparativamente em alguns
momentos, € fundamental considerar que nao se quer aqui pensar Pernambuco e

Minas Gerais como espacos, estruturas historicas ou configuragdes sociais fechadas,

233 A nogao de sociogénese aqui empregada, inseparavel da de psicogénese, vem da obra de Elias, Norbert.
O processo civilizador (2 vols.). Trad. Ruy Jungmann. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editor, 1990-1993.
Examinei estas no¢oes em Silva, Luiz Geraldo. A no¢do de sociabilidade nas obras de Kant e Norbert
Elias. Histéria. Questoes e Debates, Curitiba, v. 14, n® 26-27, 1997, pp. 244-256.

34 O conceito de configuracao social aqui em considera¢do vem, igualmente, da sociologia de Norbert
Elias. Minhas considera¢does aqui se baseiam principalmente em Elias, Norbert. Envolvimento e
distanciamento. Estudos sobre sociologia do conhecimento. Trad. Maria Luisa Cabagos Meli¢o. Lisboa:
Dom Quixote, 1997, pp. 13-68. Sobre o conceito de “desenvolvimento social”, equivalente ao de “histéria”,
ver Elias, Norbert. A sociedade de corte. Investigacao sobre a sociologia da realeza e da aristocracia da
corte. Trad. Pedro Siissekind. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editor, 2001, pp. 27-59, e especialmente p. 37.
25 O debate em torno da nogao de “historia atlantica” é vasto e nao para de crescer. Para se ter ideia da
diversidade de abordagens em torno do tema, ver Greene, Jack P. e Morgan, Philip D. (Eds.) Atlantic
History: a critical appraisal. (Reinterpreting history.) New York: Oxford University Press, 2009; Dale
Tomich. Atlantic History and World Economy: concepts and constructions. Proto Sociology, vol. 20, 2004,
pp. 102-121; Games, Alison. Atlantic History: definitions, challenges, and opportunities. American
Historical Review, vol. 111, n° 3, 2006, pp. 741-757. Para uma discussdo sobre este conceito fundada na
dindmica multifacetada do escravismo, ver o ensaio de Berbel, M., Marquese, R. e Parron, T. Escraviddo
e politica. Brasil e Cuba, 1790-1850. Sdo Paulo: Hucitec/FAPESP, 2009, pp. 21-93.
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independentes e externas umas as outras. Em geral, a historiografia produzida no
Brasil tem se comportado como se cada antiga capitania da América portuguesa se
constituisse, posteriormente a independéncia, em pais, Estado e na¢ao independente.
Embora, como se sabe, as antigas capitanias da América portuguesa tenham formado,
juntas, primeiro um império unitario de provincias e, depois, uma republica federativa
de Estados, elas continuam sendo representadas desde uma perspectiva historiografica
como unidades de analise relativamente estanques, independentes e exteriores umas
as outras. Existem, evidentemente, exce¢des, mas elas s3o raras e pontuais, além de
pouco ou nada reflexivas em torno das conexdes entre as capitanias. Tais excecoes
decorrem ou de objetos multifacetados, como trajetorias de governadores coloniais, 3¢
ou de articulacao de grupos de pesquisa que estudam temas comuns em diferentes
espacos %7 ou, ainda, da experiéncia de pesquisadores dedicados a distintos espagos de
pesquisa ao longo de sua trajetdria académica individual. 8

Esta percepcao parcelada, atomizada, do passado colonial portugués da América
constitui firme obstaculo ao exame comparado da génese social de corpos militares e
de outras instituicbes do mundo social, bem como tem dificultado a compreensao
adequada de seu processo de desenvolvimento social. Parece evidente que
historiografias regionais do Brasil insistem em destacar peculiaridades de seus rincoes,
sublinhando supostas “singularidades” percebidas apenas porque a unidade de analise
- uma configuracao social especifica — é sempre examinada como uma subunidade
isolada e independente de configuracdes sociais mais vastas e de outras subunidades
ou configuracdes que lhe sao equivalentes e das quais sdo interdependentes.
Diferentemente, sustento que os planos de conexdes passiveis de serem estabelecidos
mediante a acumula¢ao do conhecimento historiografico podem nos permitir observar
aspectos sociais recorrentes que, respeitando os processos de desenvolvimento social
particulares, as especificidades das configura¢édes sociais, tornam possivel, ao mesmo

tempo, destacar regularidades que permitem ver o desenvolvimento social das

36 O livro de Souza, Laura de Mello e. O sol e a sombra. Politica e administracdo na América portuguesa
do século XVIII. Sao Paulo: Cia. das Letras, 2006, refere-se a trajetdorias politicas estritamente
relacionadas a capitania de Minas Gerais. Unica exce¢iio, mas centrada na questio da remuneracio dos
servicos, é o capitulo dedicado a trajetéria de Luis Diogo Lobo da Silva, governador de Pernambuco
(1756-1763) e Minas Gerais (1763-1768). Adiante me dedico a este individuo e suas governagoes.

510 livro organizado por Luna, F. V., Costa, I. de N. e Klein, H. S. Escravismo em Sdo Paulo e Minas Gerais.
Sao Paulo: Imprensa Oficial/Edusp, 2009, constitui exemplo desse tipo de empreendimento coletivo. No
entanto, ele possui apenas dois de seus varios capitulos dedicados a uma comparac¢io mais ou menos
sistematica envolvendo as duas capitanias e, depois, provincias em questao.

28 Este é o caso do trabalho de Russel-Wood, A. J. R. Escravos e libertos no Brasil colonial. Trad. Maria
Beatriz Medina. Rio de Janeiro: Civiliza¢ao Brasileira, 2005, cujos elementos empiricos sdo decorrentes
de suas experiéncias de pesquisa em documentacao atinente a Minas Gerais e Bahia.
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capitanias da América portuguesa como processos muito mais préximos entre si do
ponto de vista dos modelos de analise do que as “peculiaridades” frequentemente
destacadas parecem sugerir.

O escravismo e o surgimento de um grupo social significativo de libertos e homens de
cor livres constituem eixos centrais deste modelo de anélise. Neste terreno, observo
que existem mais regularidades estruturais, planos de conexdes, que “singularidades”
nos processos de desenvolvimento social pernambucano e mineiro. Enquanto
Pernambuco é uma das mais antigas capitanias da América portuguesa e, até o
antebellum, a mais bem sucedida social e economicamente gracas ao crescimento de
seus engenhos acgucareiros e lavouras, Minas Gerais nasceu de uma explosao humana,
social e econdmica quase dois séculos depois gracas a descoberta do ouro, e apds varias
experiéncias pregressas e centenarias de gestdes de estruturas administrativas e de
configuracdes sociais pelos europeus na propria América portuguesa. Estas
experiéncias pregressas moldariam, pois, muitas das discussoes e propostas de gestao
da estrutura administrativa e da configuracao social nascente no século XVIII, bem
como esta moldaria, por seu peso e importancia para o império, processos humanos e
institucionais posteriores ao seu surgimento e ocorridos em outras capitanias.
Ademais, a estrutura e volume do trafico de escravos africanos — tao explosivos ap6s o
arranque da economia de plantation pernambucana, depois de 1600, como apds na
corrida do ouro mineira, depois de 1700 9 — e a dinamica do processo de constituicao
de suas camadas de homens de cor livres e seu peso relativo no universo da populacao
negra, constituem aspectos centrais nesta analise.

Por outro lado, e rompendo com o limitado, porém inevitavel, procedimento
comparativo, € importante destacar que as distintas capitanias da América portuguesa
refletiam-se umas nas outras como espelhos, uma vez que individuos ou grupos de
individuos situados em diferentes posicoes de sua hierarquia social utilizavam
exemplos do processo sociogénico ou de desenvolvimento social de outras capitanias,
ou de institui¢oes especificas, observados alhures, muitas em vezes in loco, de modo a

justificar seus procedimentos politico-administrativos, suas demandas por posi¢oes,

29 Schwartz, Stuart B. O Brasil colonial, c. 1580-1750: as grandes lavouras e as periferias. In: BETHEL,
Leslie (Org.). América Latina colonial. Trad. Mary A. L. de Barros & Magda Lopes. S. Paulo:
Edusp/FUNAG, 1999, p. 343; sobre o trafico de escravos para Pernambuco nos primeiros anos de
arranque da economia de plantation e para Minas Gerais nos dois primeiros decénios da corrida do ouro
— onde se notam nimeros impressionantemente semelhantes, ver, respetivamente, Russel-Wood, A. J.
R. Escravos e libertos no Brasil colonial..., p. 164 e Eltis, David e Silva, Daniel B. D. da. The slave trade to
Pernambuco, 1561-1851. In: Eltis, D. and Richardson, D. (Eds.). Extending the frontiers. Essays on the new
transatlantic slave trade database. New Haven: Yale University Press, 2008, pp. 96-129.
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cargos, privilégios, gracas ou isen¢des nos termos do Antigo Regime, ou a medida que
procuravam criar instituicoes ou estabelecer parametros para sua gestao e governacao.
Este recurso foi amplamente utilizado nao apenas por governadores e capitaes
generais e por outros burocratas, como € frequentemente notado, mas também
constituiu expediente amitude utilizado por pardos e pretos adscritos em variadas
posicoes dos tercos auxiliares e, depois, dos regimentos milicianos. Adiante procuro
demonstrar esta assercao e examinar o modo pelo qual exemplos, alusdes ou meras
referéncias a instituicdes de outras capitanias constituiam recurso recorrente nas
representacoes e demandas elaboradas ao longo do século XVIII. Alias, ja demonstrei
em outros ensaios que trocas de correspondéncias entre milicianos de cor de distintas
capitanias — nestes casos, Bahia, Pernambuco e Paraiba — eram frequentes visando este
proposito. 4°

Ao mesmo tempo, examinar a sociogénese dos tercos de pardos e pretos como grupo
social significa desviar o foco frequentemente dirigido a individuos destes corpos
militares, mormente aqueles parcialmente nobilitados em decorréncia das guerras de
Pernambuco (1630-1635, 1645-1654), para o conjunto daqueles batalhdes e para seus
vinculos com a dindmica de constituicao e desenvolvimento social de configura¢oes
sociais distintas do mundo colonial. 24 Considerando aquilo que vem sendo produzido
no caso da América espanhola em torno das milicias de homens de cor, parece
importante destacar como a necessidade de dispor de sujeitos aptos a defesa das
possessoes coloniais americanas, e desde a conquista da América, 42 engendrou

padroes conforme os quais descendentes de africanos passaram a dispor de certas

240 Silva, Luiz G. 'Esperanca de liberdade'. Interpretagdes populares da aboli¢io ilustrada. Revista de
Histéria (USP), Sao Paulo, v. 144, 2001, pp. 107-149; Silva, Luiz Geraldo. Sobre a 'etnia crioula": o Terco dos
Henriques e seus critérios de exclusdo na América portuguesa do século XVIII. In: Venancio R. P;
Gongalves, Andréa L.; Chaves, Claudia M. das G. (Orgs.). Administrando impérios. Portugal e Brasil nos
séculos XVIII e XIX. Belo Horizonte: Fino Traco, 2012, pp. 71-96.

24! Desde o trabalho, originalmente publicado em 1954, de Mello, José Antoénio Gonsalves de. Henrique
Dias, governador dos crioulos, negros e mulatos do Brasil. Recife: Editora Massangana, 1988, que os
historiadores tém revelado verdadeiro fascinio, pelas mais diversas razdes, pelos titulos e processo de
nobilitacdo desencadeados pelos negros ao longo e ap6s as guerras contra os holandeses da Bahia e de
Pernambuco. Abordagens distintas desse fenémeno foram propostas recentemente por Raminelli, R.
Classifications sociales et hiérarchies de la couleur, Nuevo Mundo Mundos Nuevos [En linea], Debates,
Puesto en linea el 17 enero 2013; Raminelli, R. Elite negra en sociedad esclavista: Recife (Brasil) c. 1654-
1744, Nuevo Mundo Mundos Nuevos [En linea], Debates, Puesto en linea el 30 noviembre 2011; Mattos,
Hebe. “Black Troops” and hierarchies of color in the Portuguese Atlantic World: The case of Henrique
Dias and his Black Regiment. Luso-Brazilian Review, vol. 45, n° 1, 2008. Um dos melhores exames do tema
ainda é o de Dutra, Francis A. A hard-fought struggle for recognition: Manuel Gongalves Doria, first
Afro-Brazilian to become a Knight of Santiago. The Americas, vol. 56, n° 1, 1999, pp. 92-113.

242 Restall, Matthew. Black conquistadors: armed Africans in early Spanish America. The Americas, vol.
57, n° 2, 2000, pp. 171-205; Vinson III, Ben & Restall, Matthew. Black soldiers, native soldiers. In: Restall,
Matthew (Org.). Beyond black and red African-native relations in colonial Latin America. Albuquerque:
University of New Mexico Press, 2005, pp. 15-52.
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prerrogativas — como o direito de portar armas, montar cavalos, utilizar fardas e gozar
foro militar — 243 como decorréncia da dindmica de constituicao das configuracoes
sociais americanas, estas radicalmente distintas das europeias. Nestas, afinal, tais
prerrogativas eram absolutamente impensaveis. 244 Na América, no que diz respeito as
atividades guerreiras, as interdicdes aos sujeitos maculados, nao honrados e
vinculados, pois, ao trabalho manual, ndo dispunham de terreno fértil. A necessidade
premente de defesa contra frequentes ataques perpetrados, por um lado, por inimigos
externos — piratas no século XVI e na¢oes e empresas movidas por pretensdes imperiais
no século XVII - e, por outro lado, por inimigos internos — “nag¢des” indigenas,
mocambeiros e quilombolas — levou as coroas ibéricas a flexibilizarem prerrogativas
até entao intransferiveis no mundo peninsular. 45

Nas paginas a seguir desenvolvo trés argumentos centrais em torno da sociogénese, da
psicogénese e do desenvolvimento social dos corpos milicianos na Ameérica
portuguesa. O primeiro deles refere-se ao fato de que a constituicao destes corpos
militares teve como pressuposto basico a formagao de grupo social especifico e
numeroso na América — o dos homens livres de cor — o qual foi incorporado ao
processo de colonizacgao a partir do século XVI. Faz-se, pois, necessario explicar como
e porque foram atribuidos a membros desse grupo social servicos militares dentro de
uma logica de funcionamento corporativa que partiu de estruturas simples, informais
e de carater local para estruturas crescentemente complexas, formais e de abrangéncia
imperial. O segundo argumento diz respeito a necessidade de explicar a génese e
desenvolvimento social destes corpos milicianos a partir de uma perspectiva
processual, a qual segue desde seu surgimento como bandos dispersos até sua

institucionalizacdo como tercos e, depois, regimentos milicianos. Assim, pois,

24 Sobre a dinamica de constitui¢do dos corpos militares na América espanhola nos séculos XVI e XVII
ver Lokken, Paul. Useful enemies: seventeenth-century piracy and the rise of pardo militias in Spanish
Central America. Journal of Colonialism and Colonial History, vol. 5, n°® 2, 2004; Vinson III, Ben. Bearing
arms for his majesty. The free-colored militia in Colonial Mexico. Stanford: Stanford University Press,
2001, pp. 10-22. Sobre as tensdes em torno da extensao do fuero militar aos pardos da Nova Espanha, ver
McAlister, L. N. The “fuero militar” in New Spain. Gainesville: University of Florida Press, 1957, pp. 43-54.
Para o caso de Nova Granada, ver o ensaio de Kuethe, Allan J. The status of the free pardo in the
disciplined militia of New Granada. The Journal of Negro History, vol. 56, n° 2, 1971, pp. 105-117.

244 Leis extravagantes coligidas e relatadas... (Titulo V: Dos delitos dos escravos). Lisboa: Anténio Gongalves,
1570; analises de restri¢coes legais e das relagoes, meramente episodica, entre armas e negros em Portugal
dos séculos XV e XVI, podem ser lidas em Saunders, A. C. de C. M. Histéria social dos escravos e libertos
negros em Portugal (1441-1555). Lisboa: Imprensa Nacional/Casa da Moeda, 1994, pp. 164-5, 170, 175 e Lahon,
Didier. Noirs et mulatres dans les corps d’armée au Portugal. In: Bernand, Carmen & Stella, Alessandro
(Coord.). Desclaves a soldats. Miliciens et soldats d’origine serville, XIIle-XXe siécles. Paris: L'Harmattan,
2006, pp. 133-148.

245 Recopilacion de Leyes de los Reinos de la India. (Libro VII, titulo V). Madrid: Julidn de Paredes, 1681, leyes
x-xi e xvi-xviii. Para uma discussdo sobre a terminologia empregada pela coroa espanhola na
Recopilacion, veja-se a analise de Vinson III, Ben. Bearing arms..., p. 200.
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proponho aqui que as varias formas de agrupamento militar formadas pelos africanos
e seus descendentes na América portuguesa nido podem ser compreendidas como
“tipos ideais”, isolados, concomitantes ou sucessivos, nem tampouco, no curto prazo, a
partir de “etapas” ou “fases” independentes do processo de seu desenvolvimento social.
Antes, é preciso sugerir a constru¢ao de quadro mais vasto, baseado numa visao de
longo prazo de seu processo socio e psicogenético e de desenvolvimento social. 246
Finalmente, meu terceiro e ultimo argumento refere-se ao carater integrado,
articulado e conectado das experiéncias historicas das configuracdes sociais
pernambucana e mineira, cujas géneses distam quase dois séculos entre si, mas
interdependentes gracas as configurag¢des sociais mais vastas das quais faziam parte —

o império portugués e o mundo atlantico.

B. Marginalizagao social

O cerne da génese das milicias negras para alguns historiadores anglo-
saxOnicos refere-se sempre a aspectos puramente militares e burocraticos, em geral
decorrentes de percep¢oes de autoridades enviadas por Madrid ou por Lisboa em
torno de seu emprego no combate a piratas, exércitos inimigos ou inimigos internos.
247 Qra, nao se pode explicar o surgimento de varios grupos de homens de cor armados,
posteriormente absorvidos institucionalmente pelas monarquias ibéricas, sem se
referir a existéncia social destes individuos: seu surgimento como “negros
conquistadores” e, depois, sua introdugao em massa na América como cativos via redes
do trafico, bem como sua reprodu¢ao como populacdo, primeiro como escravos ou
descendentes de escravos, e depois como libertos e, finalmente, incluindo varias
formas de miscigenacdo, como homens livres de cor. Ao mesmo tempo, é
imprescindivel considerar as representa¢cdes mentais mediante as quais se justificou
sua incorpora¢dao como individuos vinculados a corporacdes — os tercos e, depois,
regimentos de milicias — pelos impérios coloniais ibéricos. Dentre tais representacoes
inserem-se os paradigmas atinentes a sua capacidade para o trabalho e a questao de
salvacdo de sua alma, aspectos que conformaram justificativas ndo apenas para o

trafico e escravizagao em massa, mas também para seu recrutamento para as milicias.

246 Essa é uma perspectiva encontrada no livro de Cotta, F. A. Negros e mesticos nas milicias da América
portuguesa. Belo Horizonte: Crisalida, 2010.

247 Ver, por exemplo, as trés “condi¢des basicas” da génese das milicias negras apontadas por Vinson II],
Ben & Restall, Matthew. Black soldiers, native soldiers..., pp. 22-23.
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248 Em suma, observo que o processo de constitui¢io desse grupo social e de atribui¢ao
de func¢ao miliciana a seus individuos teve como um de seus mais importantes
fundamentos o desenraizamento social de africanos e de seus descendentes na
América, comparativamente a populac¢ao nativa deste continente. 249 Este aspecto deve
ter pesado tanto na balanca na hora de recruta-los nos primeiros séculos da
colonizagao quanto explicagoes de natureza meramente burocratico-militar e alheias
a sua constituicao como grupo social. Afinal, como é 6bvio, mas pouco sublinhado, os
negros nao eram “nativos” da América, mas haviam sido incorporados de diferentes
formas as configurac¢des sociais aqui existentes gracas as injun¢oes da conquista, do
trafico, da escravidao e das manumissoes. Mais ainda, eles superaram numericamente
europeus brancos e nativos, como ocorreu em partes de outros impérios coloniais,
particularmente nos Caribes britanico, francés e espanhol. Dentro do império luso,
esta foi a enorme diferenca entre, por um lado, a América e, por outro lado, a Indiae a
Africa. »°

Por outro lado, a explicacao de como e porque os negros constituiram tercos e
regimentos militares crescentemente numerosos e institucionalizados ao longo dos
séculos XVI ao XIX pode ser perspectivada mediante uma comparacao entre seu
recrutamento e o servico militar prestado pela populac¢ao nativa do Novo Mundo - a
qual foi menos sua “aliada” e mais sua inimiga interna, desde a conquista da América
até o processo de formacgao de Estados nacionais no século XIX. »' Mormente entre os
séculos XVI e XVII, de modo a combater quilombolas, grupos oriundos de outras
poténcias coloniais e, sobretudo, outros indios, portugueses e espanhdis estabeleceram
aliancas com liderancas indigenas e promoveram mobiliza¢ées de batalhdes entre
potiguares e tupinambas na América portuguesa, ? indios flecheiros de Iucata, indios

“amigos” do Rio da Prata, do Chile e do Norte de Nova Espanha, bem como formaram

248 Para uma discussio sobre hierarquias envolvendo indios e negros escravizados no Brasil a partir de
anélises de juristas, teblogos e missionarios, ver o artigo de Marcocci, Giuseppe. Escravos amerindios e
negros africanos: uma histdria conectada. Teorias e modelos de discrimina¢do no império portugués (ca.
1450-1650). Tempo, vol. 15, n° 30, 2011, pp. 41-70; Marcocci, Giuseppe. A consciéncia de um império. Portugal
e seu mundo (Sécs. XV-XVII). Coimbra: Imprensa da Universidade de Coimbra, 2012, caps. 11 e 12.

249 A nocao de “desenraizamento social” é traducao livre do neologismo “disembedding” proposto com
este mesmo sentido por Blackburn, Robin. The making of New World slavery. London: Verso, 1997, p. 5.
250 Russell-Wood, A. J. R. Ambivalent Authorities: The African and Afro-Brazilian contribution to local
governance in Colonial Brazil. The Americas, vol. 57, n° 1, 2000, pp. 13-36, especialmente p. 14.

3! Campbell, Leon G. The Army of Peru and the Tapac Amaru Revolt, 1780-1783. The Hispanic American
Historical Review, vol. 56, n° 1, 1976, pp. 31-57.

32 Hemming, John. Os indios e a fronteira no Brasil colonial. In: Bethel, Leslie (Org.). América Latina
colonial. Trad. Mary A. L. de Barros & Magda Lopes. S. Paulo: Edusp/FUNAG, 1999, pp. 423-469;
Monteiro, John M. Tupis, tapuias e historiadores. Estudos de histéria Indigena e do indigenismo. (Tese
Apresentada para o Concurso de Livre Docéncia). Campinas: UNICAMP, 2001, cap. 3.

147



Entre a escraviddo e a liberdade

companhias de naturales na Venezuela e no Peru. Neste ultimo vice-reinado, por
exemplo, ainda existiam 21 companhias de milicias indigenas em meados do século
XVIII, as quais totalizavam 9oo soldados de infantaria e 41 de cavalaria. 23 No entanto
as companhias peruanas de indigenas constituiam evidente excecdo, %4 tal como as
duas “Companhias de Indios” compostas por 120 pragas existentes em Pernambuco e
capitanias anexas em 1749. %5 Ao longo do século XVIII, a tendéncia geral acenava para
o completo desaparecimento destes batalhdes, ao mesmo tempo em que milicias de
pardos e pretos proliferavam em todos os vice-reinados da América espanhola e na
maior parte das capitanias da América portuguesa. ¢ Nao por acaso, também em 1749,
existiam em Pernambuco e capitanias anexas 16 companhias de Henriques que
totalizavam 1.220 pracas. 7

A génese das milicias de pardos e pretos, considerando todas as capitanias da América
portuguesa, constituiu processo desigual e tumultuério, com compreensoes diversas,
tanto locais como metropolitanas, de seu papel, e dotado de representacdes diversas
de sua lealdade a Coroa. No entanto, se este foi um processo social nao planejado ele
foi, a0 mesmo tempo, dotado de coeréncia e estrutura. 8 Nio se tratou, enfim, de um
conjunto cadtico de ac¢des disparatadas, como alguns historiadores tendem a sugerir.
%9 Tais variagdes decorriam tanto da estrutura e volume do trafico de escravos quanto
da integracao de africanos e seus descendentes, mormente dos livres, em capitanias
especificas — ou, em outras palavras, em configurac¢oes sociais especificas.

Por outro lado, a posterior institucionalizagao dos ter¢os coincide, por sua vez, com o

processo de enraizamento social de pardos e pretos livres na América portuguesa,

23 Giudicelli, Christophe. “Indios amigos” y movilizacién colonial de las fronteras americanas de la
monarquia catélica (siglos XVI-XVII). In: Ibafiez, José Javier Ruiz (Coord.). Las milicias del rey de Esparia.
Sociedad, politica e identidad en las Monarquias Ibéricas. Madrid: FCE/Red Columnaria, 2009, pp. 349-
377; Vinson III, Ben & Restall, Matthew. Black soldiers, native soldiers..., pp. 29-36. Para McAlister, Lyle
N. The “fuero militar” in New Spain..., p. 2, ndo havia tropas indigenas na América espanhola.

4 Vinson III, Ben. Articulating space: the free-colored military establishment in colonial Mexico from
the vonquest to independence. Callaloo , vol. 27, n° 1, 2004, pp. 150-171, especialmente p. 156;

55 [Informagao geral da capitania de Pernambuco, 1749. Anais da Biblioteca Nacional do Rio de Janeiro, vol.
XXVIIIL, 1908, pp. 422-428.

256 Sobre a crise dos batalhdes indigenas e a crise de autoridade de seus comandantes militares no século
XVIII na América portuguesa, ver a analise de Raminelli, R. Privilegios y malogros de la familia
Camarao. Nuevo Mundo Mundos Nuevos [Online], Coléquios, posto online no dia 17 Mar¢o 2008; para
uma lista parcial das milicias de “pardos” e “morenos” existentes na América hispanica entre 1760 e 1810
ver Marchena Fernandez, Juan. Ejército y milicias en el mundo colonial americano. Madrid: Editorial
Mapfre, 1992, pp. 119-124.

»7 [nformacao Geral..., pp. 422-428.

38 A nogdo de “processo social ndo planejado” esta discutida, entre obras do autor, em Elias, Norbert.
Introdugdo a sociologia. Trad. Maria Luisa Ribeiro Ferreira. Lisboa: Edi¢des 70, pp. 160-161, 169-170.

29 Mello, Christiane F. P. de. For¢as militares no Brasil colonial. Corpos auxiliares e de ordenancas na
segunda metade do século XVIII. Rio de Janeiro: E-papers, 2009, particularmente pp. 151-157.
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conquistado a duras penas ao longo do século XVIII, e que implicou na criagao de
grupo social extremamente numeroso, influente, vinculado a agricultura de
subsisténcia, ao artesanato — isto é aos “oficios mecanicos” — e altamente
comprometido com a escravidao, visto muitos serem pequenos proprietarios de
cativos. 2 Mais importante, porém, é o fato de estes homens, tanto em Pernambuco
como em Minas Gerais, bem como nos demais circuitos comunicacionais do Estado do
Brasil, os quais passavam necessariamente primeiro por Salvador e depois pelo Rio de
Janeiro, demonstrarem plena capacidade de intervir neste processo mediante a
incorporagao da palavra escrita em seu cotidiano. Através de peti¢des, escritas por eles
ou por seus procuradores, demandavam posi¢des pessoais ou corporativas, solicitavam
recompensas por servicos prestados, denunciavam desrespeitos aquilo que
consideravam constituir regras de promocao aos cargos de oficiais, ou simplesmente
demandavam direito de portar armas, fardas, insignias ou receber cartas patentes —
simbolos de distin¢ao fundamentais no interior da configuracao social formada pelos
negros e de ascensao no ambito da configuragao social mais ampla de sua respetiva
capitania. ¢!

Finalmente, a génese social das milicias foi vivida, ao mesmo tempo, como
psicogénese. Isto significa que homens de cor comprometidos com suas hierarquias,
com sua lealdade a coroa, que se distinguiam dos demais pelo uso de fardas, armas e
barretes, criavam coletivamente um self que foi perfeitamente compreendido pelas

autoridades coloniais. Esta psicogénese engendrou bases para o controle social da

260 As primeiras abordagens desse fendmeno foram propostas por Klein, H. S. The colored freedmen in
Brazilian slave society. Journal of Social History, vol. 3, n° 1, 1969, pp. 30-52; num estudo recente sobre o
regimento paulista dos Uteis, de pardos, baseado em 1.188 registros, demonstrou-se que enquanto 71%
dos oficiais eram ligados aos oficios mecanicos, 64% dos soldados eram pequenos lavradores. Ver Souza,
Fernando Prestes de. Milicianos pardos em Sdo Paulo. Cor, identidade e politica (1765-1831). (Dissertacao de
Mestrado). Curitiba: PGHIS/UFPR, 2011, pp. 88-98, em especial p. 94. Kraay, H. Race, State and armed
forces in independence-era Brazil (Bahia, 1790s-1840s). Stanford: Stanford University Press, 2001, pp. 88-105,
apresenta informacgoes em torno da oficialidade e informa que alguns milicianos pretos e pardos eram
proprietarios de cativos. Seu estudo, contudo, limita o campo de visao processual, ao restringir-se aos
anos que vao de 1790 a 1840. A posse de cativos por libertos foi examinada, entre outros, por Costa, I. de
N. da e Luna, F. V. A presenca do elemento forro no conjunto de proprietarios de escravos. In: Luna, F.
V., Costa, I. del N. e Klein, H. S. Escravismo em Sdo Paulo e Minas Gerais..., pp. 449-459.

21 O problema da relagdo entre homens de cor e a escrita foi bem sintetizado por Martin, José R. Jouve.
La difusién de la cultura letrada en la comunidad negra de Lima del siglo XVIIIL. In: Salles-Reese,
Verbénica. (Ed.). Repensando el passado, recuperando el futuro. Nuevos aportes interdisciplinarios para el estudio
de la America colonial. Bogota: Editorial Pontificia Universidad Javeriana, 2005, pp. 288-298; ha reflexdes
importantes sobre estes aspectos nos estudos de Lima, Priscila. De libertos a habilitados. Interpretacoes
populares dos alvards anti-escravistas na América portuguesa (1761-1810). (Dissertacdo de Mestrado).
Curitiba: PGHIS/UFPR, 2011 e Silveira, Marco A. Narrativas de contesta¢do. Os Capitulos do crioulo José
Inacio Marcal Coutinho (Minas Gerais, 1755-1765). Histéria Social, n° 17, 2° sem., 2009, pp. 285-307; Silveira,
Marco A. Soberania e luta social: negros e mesticos libertos na Capitania de Minas Gerais (1709-1763). In:
Chaves, Maria das G. e Silveira, Marco A. (Orgs.). Territdrio, conflito e identidade. Belo Horizonte:
Argumentum, 2007, pp. 25-47.
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populacao de cor para além de sua capacidade de instrumentaliza-la para a guerra
contra exércitos, grupos ou individuos de impérios rivais, ou contra outros homens de
cor — como quilombolas — ou ainda contra indigenas resistentes a coloniza¢ao. O mais
importante é que tal processo psicogenético tornou possivel aos milicianos
controlarem a si mesmos, e afirmar sua lealdade e identificacao com a defesa da ordem
do antigo regime na América, um meio tao diverso e tao mais violento que a Europa, a
partir de seu self. Embora este topico tenha sido relegado a desdenhada esfera da
subjetividade, ele ¢é, como quaisquer outros aqui formulados, passivel de

demonstra¢ao empirica.

C. Pernambuco e o postbellum

Na passagem dos séculos XVI ao XVII, o arranque da economia de plantation
tornou Pernambuco o maior produtor mundial de agticar. Em 1629, havia 150 engenhos
e um numero nao calculado de fazendas de cana em seus vales agucareiros.
Comparativamente, também em 1629, a Bahia, segunda capitania produtora mais
importante, possuia cerca de 80 engenhos. Como decorréncia da decolagem da
economia de plantation, calcula-se que apenas entre 1601 e 1625 foram introduzidos
77.060 cativos africanos em Pernambuco contra os 46.278 destinados a Bahia. 2> Por
outro lado, em inicios do século XVII, como decorréncia de tensdes na configuracao
englobante do mundo atlantico, foram perpetrados ataques sistematicos de
holandeses contra possessoes espanholas e portuguesas da América, Asia e Africa. As
guerras da Bahia (1624-1625), e principalmente as de Pernambuco (1630-1635 e 1645-
1654), por sua longevidade e abrangéncia atlantica, colocaram aquelas capitanias em
posicao privilegiada na hierarquia dos espacos de guerra, o que se reflete tanto na farta
demanda de recompensas por parte dos individuos que nelas tomaram parte como na
ampla producao bibliografica coeva acerca delas. 23 Foram estes aspectos estruturais

combinados - o arranque da economia de plantation e a guerra atlantica contra os

262 Schwartz, Stuart B. O Brasil colonial, c. 1580-1750..., p. 343; Eltis, David e Silva, Daniel Barros
Domingues da. The slave trade to Pernambuco, 1561-1851.... pp. 96-98; para as estimativas, consultar o
website The Trans-Atlantic Slave Trade Database (http://www.slavevoyages.org).

263 A questdo da hierarquia dos espagos de guerra foi proposta inicialmente por Bethencourt, Francisco.
A administracdo da Coroa. In: Bethencourt F. e Chaudhuri K. (Dirs.). Histéria da expansdo portuguesa (Vol.
I). Navarra: Temas e Debates e Autores, 1998, pp. 403-404; desenvolvi este argumento em Silva, Luiz
Geraldo. Cooperar e dividir. Mobilizagao de forcas militares no império portugués (Séculos XVIe XVII).
In: Doré, Andréa C., Lima, Luiz F. S. e Silva, Luiz G. (Orgs.). Facetas do império na histéria. Conceitos e
métodos. Sao Paulo: Hucitec, 2008, pp. 257-270; breve discussao sobre a produgao literaria sobre a guerra
da Bahia foi feita por Schwartz, S. B. The voyage of the vassals: royal power, noble obligations, and
merchant capital before the portuguese restoration of independence, 1624-1640. The American Historical
Review, vol. 96, n° 3, 1991, p. 736.
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holandeses — que produziram as condi¢cdes de emergéncia das milicias negras no
Brasil.

Embora tenha havido escaramugcas e batalhas pontuais contra piratas no século XVI,
como o assalto de James Lancaster ao Recife e Olinda em abril de 1595, ndo tenho
evidéncias de que homens de cor, livres ou escravos, tenham militado nelas a favor dos
portugueses. Ao contrario, sabe-se que alguns cativos negros, diferentemente de indios
leais aos portugueses, pactuaram com mercendrios e piratas ingleses e franceses
comandados por Lancaster e lhes forneceram informagdes valiosas em torno das a¢oes
militares dos colonos, o mesmo, alis, se processando na Bahia em 1624, por ocasiao
das lutas contra os holandeses. Provavelmente, esta atitude decorria das duras
condi¢oes da economia de plantation em formagao, onde o pequeno nimero de
alforrias limitava, sendo impedia, a cooperagdo entre negros e colonos brancos. 264
Assim, foram as batalhas contra os holandeses na América portuguesa que criaram as
condi¢oes de emergéncia de fung¢des sociais como as desempenhadas pelo combatente
mulato Manuel Gongalves Doria, ativo nas guerras da Bahia (1624-1625), 2% e
principalmente pelo bando de cativos e negros livres e libertos comandado por
Henrique Dias a partir de 1633 nas guerras de Pernambuco. 26

Sao, contudo, nas condi¢des do postbellum em que se produzem as possibilidades de
enraizamento das milicias negras. Em novembro de 1657, trés anos depois do fim das
guerras de Pernambuco, a regente Dona Luiza de Gusmao afirmara ter recebido
“papel” da parte do “Governador da gente preta, Henrique Dias” no qual representava
“a grande utilidade de que fora para a guerra do Brasil e restauracao daquela Capitania
o terco dos homens pretos e pardos”. Desde entao, a escravidao constituia tema central
do processo de génese e ulterior institucionalizagdo dos tercos da gente preta e parda

porque, por um lado, a regente prometia “mandar libertar a parte que da dita gente for

264 Sobre o assalto de Lancaster a Pernambuco ver Markham, Clements (Ed.). The voyages of Sir James
Lancaster to the East Indies. London: Hakluyt Society, 1877, pp. 35-51; para o caso da guerra da Bahia, ver
Salvador, Frei Vicente do. Histéria do Brasil. Sao Paulo: Weiszflog Irmaos, 1918, p. 510. Para arelagao entre
economia de plantations e alforrias, ver o ensaio de Marquese, Rafael de Bivar. A dindmica da escravidao
no Brasil: resisténcia, trafico negreiro e alforrias, séculos XVII a XIX. Novos Estudos - CEBRAP. N°
74, 2006, pp. 107-123.

265 Déria foi o unico afrodescendente nascido na América agraciado, confirmado pela Mesa de
Consciéncia e Ordens e que recebeu habito de ordem militar. Outros quatro solicitantes, todos ligados
ao terco negro de Pernambuco, incluindo o préprio Henrique Dias, foram agraciados, mas jamais
receberam seus habitos. Sobre este aspecto ver os reveladores ensaios de Dutra, Francis A. A hard-
fought struggle for recognition..., pp. 112-113 e Dutra, Francis A. Ser mulato em Portugal nos primérdios
da época moderna. Tempo, vol. 15, n° 30, 2011, pp. 10I-114.

266 Dias e uma companhia de 36 “forros e escravos” ofereceu-se voluntariamente em 1633, “por ver que
tinhamos dado ja aos indios armas de fogo”. Freyre, F. de Brito. Nova Lusitdnia, histéria da querra brasilica.
Lisboa: Na Oficina de Joao Galram, 1675, pp. 254-255.
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cativa, assim soldados como oficiais” e, por outro lado, dizia esperar que o terco
“trabalhe por reduzir e trazer o povoado por meio de religiosos exemplares os
mocambos que puder para haverem de servir no que se lhe mandar”. 27 Operava-se,
assim, e gracas a cooperacao direta de Dias, entdo em visita a Lisboa, um toma-la-da-
ca envolvendo cativeiro e liberdade como moedas de troca, bem como uma transi¢ao
do emprego da milicia negra de Pernambuco. Do combate a inimigos externos esta
passava, entao, a peleja contra inimigos internos — aspecto que constituiu base de seu
processo de institucionalizagio. 28 Por outro lado, em agosto de 1658, o governador-
geral Francisco Barreto cumpria as ordens da regente e determinava a confirmagao
daquele corpo engendrado no calor das batalhas contra os holandeses “com as
preeminéncias e liberdades dos mais tercos de brancos”, prometendo “libertar os
Soldados, e Oficiais dele que fossem sujeitos”. Esta medida apenas foi dada a conhecer
no Brasil quase um ano depois das negociagoes entre Dias e a regente, e a mesma época
em que se processavam, e as duras penas, as negocia¢oes de paz entre Portugal e os
Paises Baixos. 29

Na década de 1660 o entao chamado “Terco da Gente Preta e Parda” — ainda, portanto,
sem distin¢cdes entre estas cores — continuava sendo mantido pelo governador da
capitania de Pernambuco, Bernardo de Miranda Henriques (1667-1670), e possuia seus
proprios capitaes. 27° Suas fung¢des agora eram outras. Uma carta patente passada em
agosto de 1675 por Affonso Furtado de Castro do Rio de Mendonga, vice-rei do Estado
do Brasil, a um oficial preto de Pernambuco, Joao Martins, sentenciava que se “nao

havia Guerra com os Inimigos que havia nao faltavam os domésticos como sao os

267 Carta de Sua Majestade para se conservar em Pernambuco o Terc¢o de Henrique Dias. Lisboa, 5 de
novembro de 1657. Documentos Histdricos, vol. 66,1944, pp. 135-136.

268 Sobre a viagem de Dias a Lisboa, entre marco de 1656 e primeiro semestre de 1658, ver Mello, J. A. G.
de. Henrique Dias..., pp. 47-55. Os encaminhamentos em torno da liberdade dos cativos do ter¢o de
Henrique Dias foram analisados recentemente por Kraay, H. Arming slaves in Brasil from the
seventeenth century to the nineteenth century. In: Brown, C. L. e Morgan, P. D. (Eds.). Arming slaves: from
classical times to the modern age. New Haven: Yale University Press, 2006, pp. 154-156. No livro sugestivo
de Cotta, F. A. Negros e mesticos nas milicias da América portuguesa..., p. 26, Dias é tratado como “mito”.
Longe disso, ele desempenhou func¢ées bastante efetivas no processo psicogénico e sociogénico de que
estou tratando. Havia, pois, uma funcao social no interior do ser humano, o que nos impede de vé-lo
como “mito”.

%9 Ordem que se enviou ao Governador de Pernambuco acerca da conservacdo preeminéncias, e
liberdades dos soldados do ter¢o do governador Henrique Dias. Bahia, 19 de agosto de 1658. Documentos
Histdricos, vol. 4, 1928, pp. 90-91; Mello, Evaldo C. de. O negécio do Brasil. Portugal, os Paises Baixos e o
Nordeste, 1641-1669. Rio de Janeiro: Topbooks, 1998, cap. VII.

21° Carta do governador da capitania de Pernambuco, Bernardo de Miranda Henriques, ao principe
regente D. Pedro, sobre a prisio do mestre de campo do Terco da Gente Preta e Parda, Ant6nio
Gongalves Caldeira, que assassinou um capitdo preto do mesmo terco. AHU-PE, cx. 9, doc. 868. Recife,
24 de maio de 1669.
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Indios barbaros e os pretos dos Palmares que tiao prejudicial é”. 2* Com efeito, em
junho de 1671 o governador Fernao de Souza Coutinho (1670-1674) informa que “dos
negros de Angola fugidos ao rigor do cativeiro e fabricas dos Engenhos desta Capitania
se formaram povoagdes numerosas pela terra adentro entre os Palmares e matas”,
motivo pelo qual estava “refazendo os Tercos até o nimero da sua tltima reformacao”.
212 Como os “tercos da gente preta e parda”, Palmares, paradoxalmente, se tornou o
maior quilombo jamais registrado na historia da América portuguesa como
consequéncia tanto do arranque da economia de plantation como das guerras de
Pernambuco.

Na passagem dos séculos XVII ao XVIII, as pelejas contra os chamados inimigos
“domésticos” agregaram aos tercos critério de exclusivismo de libertos e livres, fardas,
hierarquias e continuidade geracional na ocupacgao de cargos, superando os bandos
dispersos das guerras contra os holandeses, que incluiam cativos e individuos com
estatuto indefinido. Em marco de 1686 “Jorge Luiz Soares, Sargento Maior da gente
preta do terco que foi do Mestre de Campo Henrique Dias”, em cuja folha de servigo
de “onze anos e onze dias” consta que estivera “no decurso do referido tempo em
algumas ocasides dos Palmares”, solicitava a funcao de mestre de campo do “Terco da
Gente Preta da capitania de Pernambuco”. Como um padrao da norma crioula, isto &,
inventada na configuracao social da América,  conforme a qual postos militares eram
transmitidos entre geracoes, este provava ser “filho de Joao Luis, Sargento Maior que
foi do dito ter¢o”, o qual servira “em toda a guerra que houve com os Holandeses no
Estado do Brasil”. 74 A condic¢ao de “preto forro”, ou “crioulo livre”, igualmente, passou
a constituir critério ou de entrada ou de ascensao nos corpos militares. Em janeiro de

1688 Domingos Rodrigues Carneiro, cuja carreira havia iniciado em maio de 1680,

21 Registro de um mandado para em Pernambuco se darem cada ano oito mil réis de farda a Joao
Martins, Sargento-maior da gente preta daquele Exército. Bahia, 4 de agosto de 1675. Documentos
Histéricos, vol. 25,1934, pp. 447-452. Anos mais tarde, este miliciano requereu patente de mestre de campo.
Ver Consulta do Conselho Ultramarino ao rei D. Pedro II, sobre o requerimento de Joao Martins,
homem preto, em que pede o posto de mestre de campo da Gente Preta que foi de Henrique Dias, na
capitania de Pernambuco. AHU-PE, cx. 13, doc. 1314. Lisboa, 16 de novembro de 1684.

212 Carta do governador da capitania de Pernambuco, Fernao de Sousa Coutinho, ao principe regente D.
Pedro, sobre a organizacao dos negros fugidos nas terras dos Palmares, informando que esta refazendo
os Tercos militares, e alistando homens capazes para guerrear com os ditos negros. AHU-PE, cx. 10, doc.
917. Recife, 1° de junho de 1671.

23 Silva, Luiz Geraldo. Sobre a 'etnia crioula": o Terco dos Henriques e seus critérios de exclusao na
América portuguesa do século XVIIL..., pp. 71-96.

214 Consulta do Conselho Ultramarino ao rei D. Pedro 1], sobre o requerimento do sargento mor da Gente
Preta da capitania de Pernambuco, Jorge Luis Soares, pedindo para ser provido no posto de mestre de
campo do mesmo terco, vago por falecimento de Joao Martins. AHU-PE, cx. 14, doc. 1360. 22 de mar¢o
de 1686.
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informava que, entre seus servicos, havia concorrido para “levantar uma companhia
de homens pretos e forros, em que houve grande trabalho”. 2>

Debelado o quilombo de Palmares em 1694 por recorréncia ao ter¢co dos paulistas,
milicianos negros foram empregados na famosa campanha do sertdo do A¢u. Em 1700,
o entdo governador de Pernambuco, Fernao Martins Mascarenhas de Lencastre (1699-
1703), recebera da parte do terco da Gente Preta da capitania demanda coletiva,
corporativa, e nao apenas egressa de um individuo, na qual se solicitavam soldos e
fardas a maneira das tropas pagas. Por essa via, nota-se que a “gente preta” de
Pernambuco a servico da Coroa portuguesa dissipava suas tensdes internas e
demonstrava coesao social, critério fundamental para a constitui¢ao de hierarquias e
critérios de estratificagdo e como recurso de poder. 2® Segundo Lencastre, tratava-se
de “requerimento que os Capitaes, Ajudantes, Alferes, Sargentos e Soldados do Terco
da Gente Preta de que foi Mestre de Campo Henrique Dias”, coletivamente,
solicitavam que “nas ocasidoes em que forem mandados a Guerra dos Palmares, Acu e
aos Presidios de Jaguaribe e Ceara se lhes assista a cada um dos que forem com os
soldos e fardas respectivamente aos Postos e Pracas que houver na forma em que se
pratica com os Tercos pagos desta capitania”. Lencastre concordou com aquela
demanda, e sugeriu a Dom Pedro II “deferir-lhes no que pedem”. 277 A “guerra do Agu”
a que se refere o requerimento dos milicianos de origem africana nao é outra senao a
conquista do sertdo do A¢u — atinente aos sertdes dos atuais Estados do Rio de Grande
do Norte, Ceara e Piaui — aos indios Tarairtis, um capitulo da chamada “Guerra dos
Barbaros”. 7 Destaco, ademais, que se tem desde entao claros indicios que levam a
paulatina institucionalizacdo dessas forcas militares, uma vez que seus postos ja
pareciam bem circunstanciados, bem como suas demandas por soldos, armas e
fardamento acenam, j4, para a consolidac¢ao desta institui¢cao. A nogao de “Terco dos
Homens Pretos” ou “Terco da Gente Preta dos Henriques” comeca a aparecer na

documentac¢ao da década de 1720 em diante. A partir de entao se observa a distin¢ao

215 Consulta do Conselho Ultramarino ao rei D. Pedro II, sobre o requerimento de Domingos Rodrigues
Carneiro, pedindo para ser provido no posto de sargento mor do Terco da Gente Preta da capitania de
Pernambuco. AHU-PE, cx. 14, doc. 1433. 26 de janeiro de 1688.

216 Elias, Norbert. Os estabelecidos e os outsiders. Sociologia das relagdes de poder a partir de uma pequena
comunidade. Trad. Vera Ribeiro. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editor, 2000, pp. 21-22.

211 Carta do governador da capitania de Pernambuco, Ferndo Martins Mascarenhas de Lencastre, ao rei
D. Pedro 11, sobre o requerimento dos capitaes, ajudantes, sargentos e soldados do Terco da Gente Preta
do mestre de campo José Domingos Rodrigues Carneiro, pedindo para que, nas ocasides em que forem
mandados as guerras, sejam assistidos com soldos e fardas. AHU-PE, cx. 18, doc. 1828. Recife, 25 de junho
de 1700.

218 Puntoni, Pedro. A Guerra dos Bdrbaros: povos indigenas e a colonizagdo do sertdo Norte do Brasil, 1650-
1720. Sao Paulo: Hucitec/Edusp, 2002, pp. 123-180.
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entre os batalhdes de pardos e pretos, bem como a designacao exclusiva a estes tltimos

de “Henriques”. 27

D. Minas Gerais e a guerra doméstica

O processo de formagao de milicias de pardos e pretos em Minas Gerais tomou dire¢ao
distinta, tumultuaria e marcada pela provisoriedade, e por trés razdes principais. Em
primeiro lugar, embora a configura¢ao social mineira tivesse desde seu nascedouro
numero jamais calculado de homens de cor livres migrantes, paulatinamente
acrescendo a esta camada social um nimero significativo de libertos, os cativos sempre
tenderam a supera-los numericamente e a constituirem maioria entre os
afrodescendentes. Infelizmente, existem dados seguros sobre homens livres de cor e
libertos apenas para a segunda metade do século XVIII. Conforme o censo de 1776
havia 76.664 brancos (24%), 76.110 pardos (23.8%) e 166.905 pretos (52.2%) na capitania
mineira, sendo que parte significativa destes tltimos era constituida por cativos. Assim,
de acordo com o censo de 1776, 77,9% da populacdo mineira era de ascendéncia
africana. S6 para 1786 se sabe efetivamente que os forros constituiam 41,4% dos
individuos de origem africana e 34% da populacdo total da capitania. Os escravos
perfaziam, entdo, quase 60% dos africanos e afrodescendentes residentes nas Minas.
Para efeito de comparacao, tenha-se em mente que em Pernambuco, em 1762, os
escravos nao superavam 23.299 pessoas num universo de 90.109 habitantes. Ou seja,
perfaziam apenas 25,8% da populac¢io total da capitania. 23° A larga maioria de cativos
existente na populacdo afrodescendente de Minas Gerais criava aparéncia de
instabilidade e anomia social e gerava sentimentos evidentemente infundados entre
senhores, camaristas e autoridades locais. Em decorréncia deste fato, ao longo do

século XVIII, nenhum argumento racional levou as elites mineiras, mormente aquelas

219 Requerimento dos mestres de campo, sargentos mor, capitaes e mais oficiais e soldados do Terco dos
Homens Pretos da guarnicao da Praca de Pernambuco ao rei D. Jodo V, pedindo que se ordene ao
escrivao da Santa Casa de Misericordia veja os papéis e titulos das terras da Estancia de Henriques Dias.
AHU-PE, cx. 30, doc. 2758. Recife, 23 de agosto de 1724; CARTA do governador da capitania de
Pernambuco, D. Manoel Rolim de Moura, ao rei D. Jodo V, sobre a vacincia do posto de mestre de
campo do Terco da Gente Preta dos Henriques, por falecimento de Domingos Rodrigues Carneiro e
pedindo provimento para o dito posto. AHU-PE, cx. 32, doc. 2877. Recife, 2 de agosto de 1725.

280 Mapa geral dos fogos, filhos, filhas, clérigos, pardos forros, pretos forros, agregados, escravos,
escravas, Capelas, Almas, Freguesias, Curatos e Vigarios; com declara¢ao do que pertence a cada termo,
total de cada comarca, e geral de todas as Capitanias de Pernambuco, Paraiba, Rio grande, e Ceara;
extraido no estado em que se achavam no ano de 1762 para 1763: sendo Governador e Capitao General
das sobreditas Luiz Diogo Lobo da Silva. Biblioteca Nacional do Rio de Janeiro. Divisdo de Manuscritos.
Mapas Estatisticos da Capitania de Pernambuco. 3, 1, 38, fl. o1; Alden, Dauril, The population of Brazil
in the late eighteenth century: a preliminary study. The Hispanic American Historical Review, vol. 43, n° 2,
1963, pp. 173-205; Russel-Wood, A. ]. R. Escravos e libertos..., p. 166.
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reunidas em torno das camaras das vilas, a superarem suas desconfiancas para com as
milicias de cor ou a acreditar em sua lealdade. 2!

Em segundo lugar, em Minas, a criacao de corpos militares de homens de cor nao
decorreu, como na Bahia e, sobretudo, em Pernambuco, de guerras contra poténcia
estrangeira, isto €, contra inimigos externos. Antes, ao longo da primeira metade do
século XVIII, pretos e pardos ali residentes foram recrutados visando o combate a
inimigos internos — indios bravios e quilombolas. Isto tendia a diminuir o status
daqueles corpos militares perante as elites locais, além da ja comentada duvida
suscitada entre elas em torno de sua lealdade, a qual resultava da grande concentragao
de escravos naquela configuracao social posteriormente a década de 1730. Nao por
acaso, Russel-Wood observou que os “deveres destas companhias” no caso mineiro
“eram de natureza menos militar e mais policial”. 2? Isto, porém, nio era uma
especificidade mineira, mas um emprego possivel dessas forcas em tempos de paz com
nacgoes estrangeiras. Os tercos baianos da primeira metade do século XVIII, por
exemplo, desempenhavam func¢des ainda mais degradantes que seus congéneres
mineiros. A “portaria para o capitao-mor do ter¢o da gente preta” passada a 1° de agosto
de 1735 por André de Melo e Castro, Conde das Galveias, é peremptoéria: “mande logo
fazer a faxina da fortaleza de Sao Pedro como lhe tenho ordenado”. 28

Assim sendo, a sociogénese das milicias negras em Minas Gerais acena, por um lado,
para o fato de que foi a preméncia do estabelecimento da ordem em meio ao processo
tumultuério de instala¢do de sua estrutura politico-administrativa que levou alguns
governadores e capitides generais a promoverem sua cria¢ao, nos moldes daquelas
existentes no litoral, nas principais vilas e mesmo em alguns distritos rurais. Por outro
lado, elas ndo eram pensadas como corpos militares estiveis e tendentes a
institucionaliza¢ao, mas, antes, possuiam carater precario. Dentre tais corpos assim
concebidos inserem-se a “Companhia chamada dos Forros” criada por volta de 1706 na
Comarca do Rio das Mortes, a qual é referida em memorias de milicianos pardos

elaboradas na década de 1750, 4 e a “Companhia dos Homens Pardos e Bastardos

8t Paula, Leandro Francisco. Negros no campo das armas: homens de cor nos corpos militares das Minas
setecentistas (1709-1800). (Disserta¢do de Mestrado). Curitiba: PGHIS/UFPR, 2012, pp. 46-51.

282 Russel-Wood, A. . R. Escravos e libertos..., p. 132.

28 Portaria para o capitdo do terco da gente presta. Bahia, 1° de agosto de 1735. Documentos Histdricos, vol.
76, 1947, p. 152.

84 Requerimento dos crioulos pretos e mesti¢os forros, moradores em Minas, pedindo a D. José I a
concessao de privilégios varios, dentre eles o de poderem ser arregimentados e gozarem do tratamento
e honra de que gozam os homens pretos de Pernambuco, Bahia e Sao Tomé. AHU-MG, cx. 69, doc. 5.
Sem local, 1755; Cotta, F. A. Negros e mesticos nas milicias..., p. 61.
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Forros de Vila Real” da Comarca do Rio das Velhas, criada por volta de 1718. 2 Outras
companhias foram criadas desde o governo de Dom Bréas Baltasar da Silveira (1713-1717),
mas foi sobretudo a partir das governacdes de Dom Pedro de Almeida e Portugal,
Conde de Assumar (1717-1721) e de Dom Lourenco de Almeida (1721-1732), que milicias
de pardos e pretos apareceram na maioria das vilas e nos distritos rurais da nova
capitania. ¢ No entanto, reitero que até entdo as milicias parecem ter sido criadas
sempre como corpos provisorios, e com status semelhante as “esquadras do mato”
estabelecidas desde 1715, as quais eram formadas por uma hierarquia de capitaes de
campo, ou do mato, visando exclusivamente o combate a mocambos e quilombos. 287
A Companhia de Vila Real de “Pardos e Bastardos Forros”, por exemplo, conforme os
termos de sua criacao pelo Conde de Assumar em 1718, deveria existir “enquanto Sua
Majestade o houver por bem, ou eu ndo mandar o contrario”. 28

Em terceiro lugar, a génese e desenvolvimento social dos tercos de pardos e pretos em
Minas Gerais tomou direcao distinta daquela observada em Pernambuco porque
aquela capitania havia se tornado a principal joia da coroa na primeira metade do
século XVIII. Os pruridos que cercavam sua administracdo, a nomeacao de seus
governadores e o controle social sobre a popula¢ao estavam em franco descompasso
com o carater movedico daquela configuragao social — repleta de forasteiros de todas
as partes, bem como marcada por intensa mobilidade espacial e social. 29 Em
decorréncia desse quadro, coube aos proprios pretos e pardos a tarefa de provar que
suas fung¢des militares, bem como as recompensas que deveriam receber por elas, eram
importantes para a republica, e que valia a pena institucionalizar suas corporacoes.
Assim, como ja observei, Minas nao apenas recebeu influxos significativos de
experiéncia das capitanias que lhe precederam em quase duzentos anos, mas também
influenciou seus destinos, particularmente os de suas institui¢des, como as milicias.

Estas consideragdes levam, por sua vez, a duas questdes importantes.

285 Requerimento de Francisco Gil de Andrade, solicitando a mercé de o confirmar no posto de capitiao
da Ordenanca dos homens pardos e bastardos forros da Vila Real de Nossa Senhora da Concei¢ao do
Sabara. AHU-MG, cx. 12, doc. 32. Vila Real, 27 de maio de 1728. Em anexo a este documento, segue carta
patente de 23 de dezembro de 1718 informando a criagdo da “Companhia dos Homens Pardos e Bastardos
Forros de Vila Real”.

286 Russel-Wood, A. . R. Escravos e libertos..., p. 132.

87 Paula, Leandro Francisco. Negros no campo das armas..., pp. 37-39.

288 Ver nota 53.

289 Silveira, Marco Antonio. O universo do indistinto. Estado e sociedade nas Minas setecentistas. Sao
Paulo: Hucitec, 1997, sobretudo cap. 3.
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A primeira delas refere-se ao fato de que o processo de institucionaliza¢ao das milicias
na Ameérica portuguesa nao decorreu de uma “politica da Coroa”. 2° Numa analise
sobre este tema Russell-Wood destacou que a “atitude da Coroa diante da rapida
multiplicacdo das companhias de pessoas de cor na milicia e nas ordenangas rurais foi
confusa”, isto é, comportou avancos e recuos, idas e vindas de suas determinagodes.
Creio, porém, que nao ha uma “confusao” nessas idas e vindas, uma vez que elas sao
dotadas de logica passivel de ser desvendada. Ao mesmo tempo, também nao creio
existir algo que possamos chamar de “atitude da Coroa”, porque, por um lado, o
processo que tenho tratado acena para um campo de disputas e tensdes no interior do
qual individuos interdependentes, situados em diferentes niveis, tentavam impor seus
pontos de vista através de relacoes marcadas por um enorme diferencial de retencao
de poder. ' Aqueles do nivel mais alto, constituido pelo rei e por gente da nobreza ou
da burguesia togada, com func¢des de burocratas ou militares, tentavam administrar o
vasto espac¢o do império, vis a vis a outros impérios coloniais concorrentes, mediante
conhecimentos tedricos e experiéncias concretas vividas em suas diversas partes.
Tinha-se, contudo, clara consciéncia de que cada uma dessas partes era especifica, ou
constituia configuracao social dotada de autonomia consideravel. No nivel mais baixo
estavam os proprios milicianos de cor — artesdos, oficiais mecanicos, pequenos
agricultores, investidos de cargos e posi¢coes na oficialidade ou situados na base da
hierarquia militar como soldados —, os quais demandavam gracas, honras e privilégios,
que incluiam o direito a foro militar, uso de fardas e porte armas, concebidos como
bens de representacdo numa configuracio social marcada pelo consumo sumptuario
e pela nocao de prestigio. Tratava-se, por nascimento, de grupo social que, embora nao
tivesse “sangue infecto”, nao tinha meios de possuir honra e “qualidade” em
decorréncia do defeito mecanico, e que queria livrar-se de maculas ancestrais
associadas a escravidao e ao trabalho manual que lhe estorvavam processos de
ascensao social. 22 Assim, pois, a suposta “politica da Coroa” era, na verdade, um jogo
dotado de regras, de estrutura, mas que ninguém, nem no nivel mais alto e muito
menos no nivel mais baixo, conseguia enxergar em seu conjunto ou controlar. Tratava-

se, portanto, de um processo social ndo planejado, mas dotado de coeréncia e estrutura,

290 “Esta sempre foi a politica portuguesa: a sua sombra, nos tempos coloniais, os negros de Olinda, como
os do recife, como os da Bahia, como os de outras partes do Brasil, dancaram livremente”. Freyre,
Gilberto. Olinda. 2° guia pratico, histérico e sentimental de cidade brasileira. Rio de Janeiro: José
Olympio, 1944, pp. 145-146.

29" Elias, Norbert. Introdugdo a sociologia..., pp. 80-82.

292 Dutra, Francis A. Ser mulato em Portugal..., pp. 113-114.
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e nao de uma “politica” concebida de forma racional e unilateral apenas no nivel mais
alto. A segunda questdo é que governar o império significava lidar com muitas e
distintas configurac¢oes sociais, as quais, porém, sio interdependentes e se veem como
espelhos umas das outras. E classica a formulacio da historiografia conforme a qual
instituicdes que eram Uteis em partes especificas do império nao serviam em outras. 2%
Afinal, em cada uma dessas partes a posicao relativa de individuos, situados em
diferentes niveis da configuracao social e de suas respectivas estruturas hierarquicas
alterava profundamente o processamento do jogo. Minas Gerais e Pernambuco nao
eram apenas partes do “antigo regime nos tropicos”, mas configuragoes sociais com

disposic¢oes distintas, embora interdependentes e profundamente conectadas.

E. Tens6es e comunicac¢oes

Uma decisao de Dom Joao V e do Conselho Ultramarino de janeiro de 1731 engendrou
um campo de discussdes que oferece excelente exemplo do que venho examinando até
aqui. Ao receber e negar pedidos contidos em intimeras peti¢cdes de pardos e pretos
residentes nas Minas Gerais, a joia da Coroa portuguesa naquele momento, Dom Joao
V parece ter enxergado a gota d’agua na peticao de Antonio Telles de Albuquerque,
“Capitao dos pardos, e bastardos da passagem do Morro, e outras paragens vizinhas a
Vila do Carmo”. 24 O rei e seus conselheiros pareciam nao concordar que “nesse
Estado haja Corpos de Infantaria da Ordenanca separados de pardos, e bastardos, o
que pode ser em grande prejuizo desse Estado, e muito contra a quieta¢do, e sossego
desses povos, o que se faz digno de todo o cuidado, e aten¢ao”. Sua recomendacao era
a de que “o mais conveniente sera nao separar esta gente, dando-lhes oficiais e cabos
que os governem separadamente”. Antes, aduzia, o “mais acertado” consistia em “que
todos os moradores de um distrito sejam agregados aquela Companhia, ou
Companhias que houver naquele distrito, sem que haja Corpos separados de pardos e
bastardos, com oficiais privativos, e que assim o deveis executar conformando-vos com
o Regimento das Ordenancas, que assim o dispde”. 2% Por outras palavras, homens de
cor nao deveriam ter regimentos proprios, menos ainda dispor de oficialidades negras,

mas, antes, deveriam ater-se a formas de recrutamento baseadas em circunscri¢oes

293 Hespanha, Anténio M. & Santos, M. Catarina. Os poderes num império ocednico. In: Hespanha,
Anténio Manuel (Coord.). Histéria de Portugal. (vol. 4). Lisboa: Estampa, 1998, pp. 351-366.

294 Carta régia proibindo a existéncia de corpos separados de pardos e bastardos. Documentos
Interessantes para a histéria e costumes de Sdo Paulo, vol. XXIV, s/d, pp. 43-44-

295 [dem, ibidem.
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regionais, como rezava o regimento das ordenancas de 1645. 2%° Esta medida, contudo,
nao foi circunscrita a Minas Gerais, mas aplicada a todo o Estado do Brasil. As milicias
de cor de Minas influenciavam, pois, naquele momento, o destino das milicias negras
baianas e pernambucanas, mais antigas que aquelas, quase centenarias, e alteravam
praticas institucionais ja entdo arraigadas entre sujeitos do nivel mais baixo da
configuracio social.

Diante dessa medida, as atitudes de cada governador variaram de acordo com seu grau
de compreensao do jogo que se processava em suas respectivas capitanias ou no
conjunto do Estado do Brasil. Na Bahia o vice-rei Vasco Fernandes César de Meneses,
Conde de Sabugosa (1720-1735), estranhou a medida, e observou que, ao receber o cargo
em 1720, milicias separadas por cores nao apenas existiam naquele Estado, mas
funcionavam com aprovagao real. 297 Por sua vez, o governador de Pernambuco, Duarte
Sodré Pereira Tibao (1727-1737) — um individuo aparentemente envolvido quando se
tratava de questOes atinentes a honra e qualidade de seus governados 2 — aprovou
integralmente aquela medida. “Quando tomei posse deste governo”, ele argumentou,
“achei arregimentados em companhas separadas de brancos, e nesta Praca ha
Sargento-mor pardo, que governa os que nela ha e seus arredores”. Ele notava,
ademais, que governadores precedentes haviam passado patentes a pardos e pretos,
pratica que condenava, pois “estas separacdes me parecem muito prejudiciais ao
servico de Vossa Majestade”. Tibao levou a efeito suas medidas restritivas na capitania,
mandando dividir os pardos “pelas Companhias dos brancos”, uma vez que “assim
separados, nem na paz nem na guerra” podiam fazer algum tipo de dano “contra o
servico de Vossa Majestade”. Suas opinides eram claras no que diz respeito nao a
“questao racial”, como sugere historiografia racialista recente, 29 mas ao tema da honra
e qualidade. Em sua missiva Tibao enfatizava ideal de honra partilhado por membros

da nobreza, o qual os homens de cor, em decorréncia de sua ascendéncia e de seu

296 Uma boa analise do contexto de criagdo da legislagdo militar portuguesa dos séculos XVI e XVII foi
proposta por Gomes, José Eudes. As milicias del rey. Tropas militares e poder no Ceara setecentista. Rio
de Janeiro: Editora FGV, 2010, pp. 57-122.

297 Russel-Wood, A. J. R. Escravos e libertos no Brasil colonial..., p. 135.

298 Em 1732 Tibdo tinha impedido um bacharel mulato de assumir cargo publico no Recife. Carta do
governador da capitania de Pernambuco, Duarte Sodré Pereira Toledo, ao rei, D. Joao, sobre as razdes
que teve para nao admitir ao bacharel Antonio Ferreira Castro, mulato, como procurador da Coroa e
Fazenda, e que ja deu posse no referido cargo. AHU-PE, cx. 42, doc. 3803. Recife, 15 de marco de 1732.
Apenas ap6s o seu governo, Castro teve sua provisao confirmada. Sobre este caso ver, Lima, Priscila. De
libertos a habilitados..., pp. 55-56.

299 Mattos, Hebe. “Black Troops” and hierarchies of color in the Portuguese Atlantic World..., pp. 6-29;
Lara, Silvia H. Fragmentos setecentistas. Escravidao, cultura e poder na América portuguesa. Sao Paulo:
Cia. das letras, 2007, pp. 282-285.
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aviltamento pelo trabalho manual, ndo conseguiam atingir. Nao por acaso, ele notou o
“mesmo inconveniente” no “Regimento de Pretos que ha aqui”. Para ele era “injurioso
que um preto sem mais merecimento que de algum mecanico, se lhe mande passar
uma patente de Mestre de Campo, e outra de Sargento-mor”. Sua pratica em relacao
aos pretos foi negar patentes de Mestre de Campo a quaisquer pretendentes apds a
morte do ultimo nomeado para tal funcdo. Cuidava agora de extinguir a fungao de
Sargento-mor e dos “mais oficiais, evitando-se os soldos que se lhe dao”.3°°

As principais reagoes a estas medidas foram desencadeadas no nivel mais baixo de
uma configuracao social particular, a baiana. Nesta, ao que parece, as relacoes entre o
nivel mais alto da governacao e o nivel mais baixo tendiam a ser menos conflituosas
como a estabelecida pela pessoa investida das fung¢des sociais de governador em
Pernambuco. Com efeito, em abril de 1735 o vice-rei Conde de Sabugosa enviou a Dom
Joao V uma peticao que lhe havia sido dirigida e com a qual concordara. Tal peti¢ao
fora assinada por “oficiais e soldados do terco da gente preta da guarnicao desta Praca,
de que foi mestre de campo Henrique Dias”. Nesta ocasidao, como em outras, como
observei anteriormente, a “gente preta” reunia-se em corporacao, coletivamente; nao
eram apenas individuos singulares que demandavam postos e posi¢oes. Antes, um
corpo militar inteiro procurava comunicar-se com autoridades do mundo colonial e,
mediante tal expediente, fazer valer suas demandas. Os Henriques da Bahia
argumentavam naquela peticao que “eles suplicantes havera noventa e sete anos que
se acham no presidio desta cidade servindo a Sua Majestade”. “Eles, e seus
antepassados”, aduziam, militavam em favor de El rei “desde o tempo em que a cidade
de Olinda, capitania de Pernambuco, se achava invadida pelos holandeses, donde seus
progenitores derramaram tanto sangue”. Estes, depois, “passaram a esta cidade” da
Bahia ajudando a restauréd-la apds invasio “daqueles inimigos”. Recuperado um
passado e uma memoéria nos quais as guerras de Pernambuco tinham peso
significativo, muito maior que as proprias acoes levadas a efeito na Bahia entre 1624 e
1625, a gente preta baiana apresentou folha de servicos prestados, todos documentados
por portarias, que incluiam “as faxinas em todos os forte como é publico”, o transporte
de “cartas do real servico a Pernambuco, minas novas, Jacobina, vila da Mocha”, o

comboio dos “quintos reais”, a conducao, “a seus ombros”, de “petrechos para a casa

3% Carta do governador da capitania de Pernambuco, Duarte Sodré Pereira Tibao, ao rei D. Joao V,
informando nao haver necessidade de Corpos separados de pardos e negros, sugerindo a extin¢io dos
postos de mestre de campo e sargento mor dos mesmos, assim como o de governador dos indios. AHU-
PE. Cx. 42, doc. 3797. Recife, 10 de marco de 1732.

161



Entre a escraviddo e a liberdade

da fundigao”, e prisoes de “desertores das naus de guerra e da India pelos reconcavos”.
Além disso, eles atuavam “guarnecendo as ruas, a casa da poélvora”, faziam “prender
aos rebeldes as justicas de Sua Majestade” e até “assistiram na feira para conduzirem
os gados”. Em suma, afirmavam dar, sempre, “inteiro cumprimento as ordens de todos
os senhores governadores e vice-reis que tém governado este Estado”. Soldados e
oficiais diziam nao compreender porque “sem delinquirem em cousa alguma como se
mostra e tem declarado” determinara Sua Majestade “mandar extinguir este terco
como consta da cOpia que junto se oferece”. Sua stiplica era a de “existir no real servigo
oferecendo novamente as vidas como fiéis vassalos que sempre souberam ser”. 3°!

Sabugosa nao se fez de rogado. Antes, enviou aquela peti¢ao a Lisboa ndo sem observar
que a “experiéncia me tem mostrado que os suplicantes se ocupam com toda a
satisfacao nas diligéncias do servico de Sua Majestade”, ndo importando quao
“importantes e trabalhosas” fossem. Além do mais, eles seguiam “imitando fielmente
aos seus antepassados”, razao pela qual, desembaracando-se das leis reais, “e
respeitando a conjuntura presente, os mandei continuar no exercicio militar,
conservando o seu ter¢o na mesma forma em que se achava antes de Sua Majestade o
mandar extinguir”. No entanto, como bom servidor, o vice-rei lembrava que “isto
mesmo se observara enquanto o dito senhor nao mandar o contrario”.3°? Russel-Wood
classificou a atitude de Sabugosa como “petulancia”, como se se tratasse de disposi¢ao
meramente pessoal. 3 Observo, diferentemente, que a pessoa de Sabugosa inseria-se
numa funcao social, a qual, por sua vez, estava conectada de forma interdependente a
outras fun¢oes sociais exercidas por individuos de uma configuragao social especifica.
Levando a efeito suas prerrogativas individuais, como qualquer outro ser humano, mas
dentro de quadro configuracional do qual nao podia escapar, Sabugosa reconheceu o
que parece ser Obvio: Minas ndo era a Bahia ou Pernambuco, e o que nao valia naquela
formacao social nao poderia ser estorvado em outra. Cada uma dessas configuracoes
dispunha de autonomia relativa, como decorréncia do modo de entrelacamento de
seus individuos interdependentes, bem como de suas posi¢des em sua estrutura
hierarquica, de poder e de estratificacdo. Assim, nao poderia haver uma “politica”

comum da Coroa para todo império, e nem mesmo para todo Estado do Brasil,

30 Peticdo que fizeram os oficiais do terco da gente preta desta cidade ao excelentissimo senhor conde
vice-rei. Documentos Historicos, vol. 76,1947, pp. 345-347.

302 [dem, ibidem.

39 Russel-Wood, A. J. R. Escravos e libertos no Brasil colonial..., p. 135.
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considerando as particularidades de cada capitania, aqui concebidas como
configuracdes sociais especificas, porém, interdependentes.

Por outro lado, em Pernambuco, a balanga voltou a pender a favor de pretos e pardos
ap6s o governo de Tibao. Em carta de novembro de 1739, o governador que lhe
substituiu, Henrique Luis Pereira Freire de Andrada (1737-1746), acenou para a
conservacao dos tercos baseando-se, como seus predecessores, na tradicao da
capitania, bem como em “representacao” elaborada pelo “O Mestre de Campo dos
Pretos”. Este anexara a sua missiva “cépia da ordem inclusa, vinda do conde Vice-Rei,
requerendo-me refaca o seu Ter¢o, e o conservasse na mesma forma, sem embargo da
ordem que aqui havia para a sua extingao”. Ou seja, o sargento-mor do ter¢o da gente
preta da Bahia e o mestre de campo dos Henriques de Pernambuco comunicaram-se,
e talvez tenham se encontrado pessoalmente, visto o servico de correios alegado pelos
milicianos baianos, de modo aos pernambucanos substanciarem seu pleito coletivo a
luz do que havia sido decidido entre a corporacao e o vice-rei na capital do Estado do
Brasil. For¢ado pelos milicianos negros, o novo governador comunicou-se por sua vez
com Galveias, resultando dai, e por comum acordo entre as partes, “o que executei
reenchendo estes chamados dos Henriques, ao niimero de seiscentos homens”. 304
Decisoes levadas a efeito na Bahia tinham, pois, papel decisivo no encaminhamento de
problemas surgidos em outras capitanias, e os niveis mais alto e mais baixo da
configuracdo social de tipo oligarquico que tenho tratado comunicavam-se,
tencionavam-se e recebiam pressoes reciprocas, a despeito da enorme diferenca de
retencao de poder entre eles.

Cabe destacar, ademais, que Andrada agregou a sua argumentacdo favoravel a
conservacgao dos ter¢os questao absolutamente central, qual seja, a do controle social
da populacao livre de cor. Conforme sua argumentacao, “a conservacao deste corpo é
precisa nao s6 porque assim juntos sdo de bom servico, o que mostraram na
Restauracao destas capitanias”, mas também em decorréncia do fato de a “ordenanca
dos brancos” nao fazer “nenhum caso” deles. “E por este modo”, continua o
governador, “andam vagando, sem subordinac¢ao alguma, nem sendo de utilidade um
corpo de homens sobre que se pode contar para a defesa destas capitanias sendo

comandado por um da sua cor”. 3> Conforme o governador, a conserva¢ao da ordem

304 Carta do governador da capitania de Pernambuco, Henrique Luis Pereira Freire de Andrada, ao rei
D. Jodo V, sobre ordem a respeito da desordem causada pela multiplicagdo de postos militares e das
providéncias que tem dado na criagdo dos Tercos de Auxiliares, nos postos de mar da citada capitania e
suas anexas. AHU-PE, cx. 55, doc. 4752. Recife, 9 de novembro de 1739.

3% [dem, ibidem.
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dependia da militancia dos proprios oficiais de cor que, para dentro da configuragao
social particular dos negros, mantinham a subordinaciao de seus pares e evitavam
tensoes decorrentes de seu nao pertencimento formal a nenhuma corporacgao de tipo
antigo. Paralelamente a génese e desenvolvimento social da instituicao ou, a uma
palavra, de seu processo de institucionaliza¢ao, encaminhava-se, a0 mesmo tempo, e
nao como decorréncia da “infraestrutura”, uma psicogénese dos tercos de pretos e
pardos. O self destes individuos tornara-se interdependente em relacao a funcao social
que exerciam, permitindo sua incorporac¢ao na tarefa de conservacao da ordem social

do antigo regime tal como este se apresentava nos tropicos.

F. Os “pardos” e o império

Por outro lado, em Minas Gerais, pretos e pardos nao mediram esfor¢os apds meados
do século XVIII para que o processo de génese de suas corpora¢des precarias
atingissem o estagio de desenvolvimento social consubstanciado em sua
institucionalizacdo, bem como na consolidacao e estandardizacdo de suas func¢oes
sociais e hierarquias. Por volta de 1755, alguns “homens crioulos pretos e mesticos
forros, moradores nas quatro Comarcas das Minas Gerais do Ouro” elaboraram
peticao e instituiram como seu “agente e procurador” o “capitio da Companhia
chamada dos forros, criada ha mais de 30 anos na Comarca do Rio das Mortes, José
Inacio Margal Coutinho”, o qual ndo procurou nenhum intermediario na capitania
mineira no nivel mais alto da governacao: foi diretamente a Lisboa levar aquela peti¢ao
e outros documentos, como os chamados Capitulos ou itens para serem conferidos,
vistos e examinados pelas pessoas que assistiram nas Minas Gerais do Ouro. 3°¢
Embora o capitao Coutinho exercesse papel central nessa missao, a peticao deixava
claro seu carater corporativo: “na pessoa deste os Suplicantes” pardos se apresentavam
“todos juntos”, “unanimes e conformes”, perante o rei. Tal como os peticionarios
baianos de 20 anos antes, os mineiros das quatro comarcas diziam querer “expor as
vidas de presente e de futuro ainda quando corre a noticia dos novos régulos, e
levantados das terras misticas das missoes, e grandes mocambos de negros foragidos e
brancos com eles juntos”. Sua demanda era clara, e espelhava experiéncias levadas a
efeito em outras configuragoes sociais nao s6 da América portuguesa, mas do império:

“Para que S. M. haja por bem de sua Real grandeza os mande arregimentar no mesmo

396 Essa documentagdo foi examinada por Silveira, Marco A. Narrativas de contesta¢io..., pp. 285-307;
Silveira, Marco A. Soberania e luta social..., pp. 25-47; Cotta, Francis Albert. Negros e mesticos nas milicias
da América portuguesa..., pp. 91-105.
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modo tratamento e honra a que gozam os homens pretos de Pernambuco, Bahia e Sao
Tomé com companhias Uteis e necessarias e arrais para os valerem, correrem e
investigarem rondando aquelas terras, serras, estradas, campinas, rios e matas”. 37 Em
outra missiva, esta datada de abril de 1762, o escopo imperial do emprego militar de
homens pretos e pardos era ainda mais amplo: “ha em todas as Capitanias da América,
Angola, Sao Tomé, e Cabo Verde, regimentos auxiliares, militar, ordenancas, como os
Henriques de Pernambuco, ter¢o destes Henriques na Bahia, capitaes de Infantaria nas
companhias em alguns dos Regimentos de Angola”. Coutinho agregava a sua
argumentacao os “Capitaes-Mores dos Presidios da mesma Angola, comandantes em
Sao Tomé, Cabo Verde”. De volta a América portuguesa, recordava ainda do “Capitao
de entradas e assaltos nas ditas cidades de Pernambuco, Bahia”. Seu ponto de chegada,
no entanto, era sua propria capitania: “e o houve também nas ditas Capitanias de
Minas Gerais do Oiro, em tempos de Governadores” como “Antdnio de Albuquerque,
que fundou companhia de forros nesta Capitania na Vila de Sao Joao del Rei”. 3°8

Coutinho, em particular, voltou a carga em abril de 1762 ao solicitar o “posto de capitao-
mor das entradas e assaltos dos matos, rios, serras e campos da dita Capitania” das
Minas Gerais, mas argumentava “fazer-lhe graca dele com todas as honras, privilégios,
isencoes e regalias que gozam os Henriques Dias pretos auxiliares de Pernambuco e
Bahia”. O paradoxal desta solicitagdo refere-se ao fato de que o processo de
institucionalizacdo dos tercos de pardos e pretos em Pernambuco e na Bahia ja
alcancara, nesta segunda metade do século XVIII, estagio mais alto de
desenvolvimento e divisao de func¢des 3°9 que afastava de uma vez por todas aquela
instituicao das tarefas levadas a efeito por capitaes do mato. Em 1765, afinal, Margcal
Coutinho obtivera sua vitoria de Pirro: alcancara o “posto de capitao do mato para ter
exercicio nas Minas Gerais” por decreto e carta patente respectivamente de janeiro e

mar¢o daquele ano. 3'° A institucionalizacao dos ter¢os mineiros e o gozo das mesmas

397 Requerimento dos crioulos pretos e mesti¢os forros, moradores em Minas, pedindo a D. José I a
concessao de privilégios varios, dentre eles o de poderem ser arregimentados e gozarem do tratamento
e honra de que gozam os homens pretos de Pernambuco, Bahia e Sao Tomé. AHU-MG, cx. 69, doc. 5,
1756.

398 Requerimento de José Indcio Margal Coutinho, assistente na cidade de Vila Rica do Ouro Preto,
solicitando a promogao no posto de capitdo-mor da referida Vila. AHU-MG, cx. 80, doc. 26. S/], 20 de
abril de 1762.

399 Elia, Norbert. O processo civilizador..., vol. 2, pp. 195-196.

310 Decreto de D. José I, fazendo mercé a José Inacio Margal Coutinho, homem preto, do posto de capitao
do mato, para ter exercicio nas Minas Gerais. AHU-MG, cx. 85, doc. 1. Lisboa, 2 de janeiro de 1765; Carta
patente passada por D. José I, fazendo mercé a José Inacio Marcal Coutinho, homem preto, do posto de
capitdo do mato, para ter exercicio nas Minas Gerais. AHU-MG, cx. 85, doc. 40. Lisboa, 21 de mar¢o de

1765.
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prerrogativas de pernambucanos e baianos, porém, ainda teria que esperar. O
importante a considerar é que se Minas Gerais, como ja sublinhei, influenciava outras
capitanias da América portuguesa por sua posicio de destaque na conjuntura da
primeira metade do século XVIII, seus individuos também introduziam, e por razdes
6bvias — dentre elas a grande antecedéncia de formac¢ao das demais configuracoes
sociais da América em relacdo a sua constituicdo — aspectos centrais para seu
desenvolvimento social a partir de experiéncias desenvolvidas alhures.

Outra via para examinarmos as interdependéncias, conexdes e influéncias reciprocas
entre as configuracdes sociais de Pernambuco e Minas Gerais refere-se a processos
desencadeados no nivel mais alto da governacgao. A trajetéria administrativa de Luis
Diogo Lobo da Silva, governador de Pernambuco (1756-1763) e, depois, de Minas Gerais
(1763-1768), € extremamente reveladora das disposi¢cdes coletivas de ambas as
configurac¢des sociais em consideracao. Lobo da Silva, um militar de carreira que havia
ocupado o modesto cargo de capitao do Regimento de Cavalaria do Cais de Lisboa até
sua nomeacao, em outubro de 1755, como governador de Pernambuco, revelou grande
interesse em relacdo a vida da caserna ao longo de sua carreira politico-administrativa
ultramarina. Em Pernambuco visitou e reformou fortalezas, reformando 8 delas, bem
como pagou soldos atrasados da milicia, granjeando simpatias entre a soldadesca. 3"
Governando no rescaldo da Guerra dos Sete Anos (1756-1762) e ao inicio da guerra luso-
castelhana (1763-1777), nada mais natural que tomasse providéncias no sentido de
repelir invasdes das capitanias que estavam sob sua responsabilidade. Com este
desiderato, treinou, fardou e armou o ter¢o dos pardos em Pernambuco, o qual, ao final
de seu governo, em 1763, possuia 31 companhias formadas por 1.401 pracas. Fizera o
mesmo com o ter¢o dos Henriques, que no mesmo ano possuia 17 companhias e um
numero um pouco mais elevado de membros: cerca de 1.549 pragas. 3> No entanto, a
medida mais polémica de seu governo foi a criacao das “Esquadras do Quinto dos
negros cativos” — uma instituicao que ja havia sido utilizada em 1711 no Rio de Janeiro
durante o ataque de piratas franceses. 33 Durante seu governo em Pernambuco foram
criados 108 corpos militares formados por escravos, os quais haviam sido divididos em

54 companhias que agregavam 2.722 pessoas. 34

3 Souza, Laura de Mello e. O sol e a sombra..., p. 332.

32 Mapa de toda Infantaria, Artilharia paga e Auxiliares de pé e cavalo, Pardos, Henriques, e Ordenangas
de pé, Indios e Quinto de Negros Cativos que constituem as forcas e defesa da Capitania de Pernambuco.
Biblioteca Nacional do Rio de Janeiro. Divisdo de Manuscritos. Mapas Estatisticos da Capitania de
Pernambuco. 3,1, 38, fl. 03.

353 Souza, Fernando Prestes de. Milicianos pardos em Sdo Paulo..., pp. 40-44.

34 Ver nota 80.
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Examinando farta documentac¢ao relativa aos dois governos de Lobo de Silva na
América portuguesa, Laura de Mello e Souza notou que enquanto ele enfrentou
diversas facetas daquilo que chama de “conflitualidade mineira”, verdadeiro “trago
distintivo da vida na capitania”, o conflito estava praticamente “ausente da
documentacao referente a Pernambuco”. Souza destaca, particularmente, a questao do
recrutamento dos naturais da América para a guerra luso-castelhana que, em Minas,
tornava os habitantes “temerosos de que, aproveitando de sua auséncia, os negros se
sublevassem”. 35 Com efeito, Lobo da Silva enfrentou graves resisténcias naquela
capitania ao tentar levar adiante o processo de institucionalizacao das milicias de
pretos e pardos, o qual, no entanto, recebeu dnimo decisivo em marc¢o de 1766 com a
famosa carta régia que estimulava sua criacao em todas as capitanias da América como
esfor¢o de guerra. 3 Em junho de 1765, antes, portanto, da publica¢dao daquela carta
régia, Lobo da Silva consultou o vice-rei do Estado do Brasil, D. Anténio Alvares da
Cunha, com o objetivo explicar-lhe algumas medidas que desejava adotar em sua
governacao. Nesta circunstancia, teve oportunidade de elaborar diagnoéstico fascinante
do cativeiro de africanos e crioulos e das particularidades das configura¢des sociais
pernambucana, baiana e mineira.

Lobo da Silva comec¢a sua missiva queixando-se de que as “Milicias Americanas”
achavam-se pouco disciplinadas por culpa de seus “Antecessores”, os quais nao
haviam promovido “meios de poderem ser tuteis nas ocasides da defesa destas
Capitanias”. Numa sociedade barroca e de representacdo promovia a adog¢ao de
simbolos e insignias, os quais, ademais, conferiam visibilidade processo de
institucionaliza¢do. Sugeria, pois, que houvesse “Divisas das Milicias”, isto é, que se
distinguiria “a Cavalaria com a da cor encarnada, ordenancas de pé com azul, Pardos
cor de ouro, e Pretos livres na verde, ou naquelas, que Vossa Exceléncia me insinuar”.

Sua preocupacao com os regimentos de pardos e pretos revela aquilo que Laura de

35 Souza, Laura de Mello e. O sol e a sombra..., p. 334-335.

316 Carta Régia do rei D. José I, ao governador da capitania de Pernambuco, conde de Vila Flor e copeiro
mor, Antonio de Sousa Manoel de Meneses, ordenando que se liste todos os moradores daquela
jurisdicdo, sem excecdo, capacitados para o regime militar e que forme os Tercos de Auxiliares,
Ordenancas e Cavalaria. AHU-PE, cx. 103, doc. 8006. Lisboa, 22 de marco de 1766. Esta mesma carta régia
foi igualmente enviada a D. Luis Antdnio de Souza Botelho Mourao, Governador e capitdo General da
Capitania de S. Paulo, ao Conde de Azambuja, Governador e Capitao General da capitania da Bahia, a
Fernando da Costa de Attaide Feive, Governador e Capitdo General do Estado do Grao-Pari e
Maranhao e a Luiz Diogo Lobo da Silva, governador e capitdao general das Minas Gerais. Os efeitos desta
carta régia foram examinados em Silva, L. Geraldo, Souza, Fernando. P. e Paula, Leandro F. A guerra
luso-castelhana e o recrutamento de pardos e pretos: uma analise comparativa (Minas Gerais, Sdo Paulo
e Pernambuco, 1775-1777). In: Doré, Andréa C. e Santos, A. C. A. (Orgs.). Temas setecentistas. Governos e
populag¢des no império portugués. Curitiba: UFPR/SCHLA/Fundagao Araucaria, 2009, pp. 67-83.
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Mello e Souza chamou de “traco distintivo da vida na capitania”, e que chamo de
especificidade daquela configuragao social. “Sobre os referidos Pardos e Pretos
libertos”, diz Lobo da Silva, “nao descubro inconveniente de se alistarem”, uma vez que
ja havia demonstracao suficiente da “utilidade que a experiéncia nos faz evidente em
Pernambuco e Bahia na guerra dos Holandeses”. Ao contrario de outros governadores
que apenas escreviam superficialidades, Lobo da Silva parecia conhecer a historia
pernambucana com certo grau de refinamento. Tentando desarmar espiritos mineiros,
destacou que, ao longo das guerras de Pernambuco, no século XVII, os “tercos de
Henriques” eram formados “ndo de libertos, mas dos Cativos, que pode ajuntar
Henrique Dias”. Nesta circunstancia “podia haver maior receio”, mas, inversamente,
Dias “com seu ter¢o concorreu tanto como Vossa Exceléncia nao ignora para a
restauracao daquela capitania” que “Sua Majestade” acabou por “distingui-los com o
foro militar”. Fora baseado nestas reflexdes que, ao inicio de seu governo em Minas,
mandara “alistar os Pardos Libertos em Companhias, o que igualmente se pratica na
Bahia e nessa Cidade” do Rio de Janeiro. Conforme tais experiéncias, “ndo tem até o
presente havido motivo que cause arrependimento de se lhe facilitar formarem-se dos
ditos Pretos, Pardos Libertos as referidas milicias”. Ele reconhecia aquilo que chamou
de “duplicidade de escravatura que se contempla em Minas”, mas destacava que o
escravismo era dominante em ambas as configura¢des sociais, e que em “Pernambuco
e Bahia” os “engenhos, curtumes e outros servicos ocupam tao consideravel nimero”
de cativos “como a extra¢ao do ouro”. A “diferenc¢a”, conforme Lobo da Silva, estava
em que os numeros eram “mais crescidos pelos que entram para esta Capitania por
nao atender a menor duracao que tém nela, por causa do dito servi¢o e n3o trato com
que sao entretidos”. Ou seja, as Gerais demandavam mais escravos pelas
particularidades da atividade mineira, que consumia homens, mas isso nao alterava a
natureza do escravismo. Do ponto de vista da seguranca da capitania, afiancava, se
deveria sem pestanejar recrutar, fardar e armar pretos e pardos libertos, pois, “além do
exemplo referido deste continente”, havia, ademais, “ndo poucos que nos dao as
Nagoes Estrangeiras nas suas Colonias”. O vice-rei Conde da Cunha concordou com
suas propostas, observando a Dom José I “que me parecem estarem muito bem

entendidas as providéncias que se lembra serem necessarias”. 37

317 Oficio do vice-rei do Estado do Brasil, conde da Cunha, ao secretéario de estado da Marinha e Ultramar,
Francisco Xavier de Mendong¢a Furtado, remetendo cdpia do oficio do governador e capitdo-general de
Minas Gerais, Luis Diogo Lobo da Silva, o qual se queixa do estado geral de pentria das tropas na sua
capitania, pedindo providéncias para o abastecimento de p6lvora, armas de fogo e armas brancas, além
de cavalos, para as guarni¢oes de cavalaria e Infantaria; informando que o governador mineiro ainda
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Assim, portanto, Luis Diogo Lobo da Silva ensejou conjunto de medidas que
concorreu, por um lado, para institucionalizar os regimentos de pardos e pretos de
Minas Gerais e, por outro lado, para gerar uma crise sem precedentes entre o governo
da capitania e seus homens bons, reunidos nas caimaras. A 25 de fevereiro de 1766, antes
mesmo, pois, da famosa carta régia de 22 de marc¢o, Lobo da Silva encaminhou “Carta
Circular escrita aos Capitaes-Mores” das vilas na qual ordenava, entre outras medidas,
a formacao de “esquadra de pardos e pretos libertos” e a escolha entre tais milicianos
de “um terco das pracas com que se acham, procurando que este seja composto de
oficiais e soldados mais vigorosos, de melhor satide, resolucao e prontos para toda a
ocasido que se oferecer do Real Servico, prevenidos de armas do mesmo padrao e
calibre”. Medida ainda mais polémica e ja tomada em Pernambuco, ao que parece sem
rebulicos, fora aquela conforme a qual deveria o capitao-mor de cada vila recrutar “o
quinto dos escravos que houver na sua jurisdi¢ao sem exce¢ao dos ocupados em lavras,
rogas, ou particulares servicos, escolhendo para ele os de melhor satide, e robustos”.
Ademais, ordenava-se “que seus senhores os armem e quando nao possam executar
com as armas de fogo pelas nao terem, os previnam de um dardo de dez palmos de
haste, com ferro e ponta de dois cortes”. 318

Pouco se discutiu ap6s o recebimento destas ordens sobre batalhdes de pardos e pretos,
uma vez que a ideia de formagao do quinto dos escravos provocou verdadeiro alarde
entre senhores e camaristas. Expressava estes sentimentos carta trocada entre cimaras
mineiras e interceptada em janeiro de 1767 pelo governador de Sao Paulo, Luiz Ant6énio
de Souza Botelho Mourao, o morgado de Mateus (1765-1775). Nesta carta, em primeiro
lugar, os camaristas justificavam suas razdes para nio ir a guerra. Conforme seu ponto
de vista, recusavam esta missao nao porque nao fossem patriotas, mas porque “nao
pode haver governo” em suas casas “por ficarem os escravos ao desamparo sem aquela
sujeicao que s6 conservam pelo medo de seus Senhores”. Temia-se que, na sua
auséncia, cativos se fizessem “fugitivos para os matos, onde s6 se empregam em
absolutos roubos, e homicidios”. A recusa dos camaristas em cooperar no esforco de
guerra era sintetizada pela ideia conforme a qual, seguindo tropas senhoriais em

direcao ao Sul, seria necessario “retroceder a marcha para vir restaurar os Povos do

sugere padrdes e cores para os uniformes e aconselha o recrutamento de pardos e negros libertos para
as Companhias, citando o exemplo dos tercos arregimentados na Bahia e em Pernambuco na guerra
contra os holandeses. AHU-R] cx. 75, doc. 6783. Rio de Janeiro, 29 de junho de 1765.

38 Carta de Luis Diogo Lobo da Silva, governador das Minas, para Francisco Xavier de Mendonga
Furtado, sobre a reacdo das Camaras e de alguns comandantes das tropas das Ordenancas Auxiliares as
ordens da carta régia de 23 de marco de 1765, respeitante ao abastecimento de um corpo de tropas de
Milicias para expedi¢ao quando necessario. AHU-MG, cx. 88, doc. 36. Vila Rica, 4 de setembro de 1766.
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cativeiro dos negros”. Em segundo lugar, senhores e camaristas sugeriam que Lobo da
Silva nao conhecia os cativos mineiros e “que o cuidado dos povos destas minas é evitar
armas aos escravos para obviar os insultos a que sao propensos”. Vai dai condenarem
veementemente a pratica de “quintar os escravos para os divertir das suas ocupagoes’.
Afinal, indagavam, “como se ha de fazer remessa dos mesmos escravos sem que estes
fugitivamente se nao ausentem pelos matos”? Ademais, “o que nao fariam os negros,
totalmente barbaros, em um pais tao extenso?” 3. Além daquela carta interceptada,
Lobo da Silva apurou que se havia disseminado boatos de “que alguns negros
chegaram a proferir que ficariam livres das Minas e dos brancos, se estes saissem para
fora delas”. Consciente de que o governo dos negros, fosse na Bahia, em Pernambuco
ou Minas Gerais, estava intacto e sob controle, Lobo da Silva iniciou devassa que
objetivava esclarecer que medidas consagradas em outras capitanias poderiam ser
adotadas em Minas sem prejuizo dos senhores de escravos. Mediante tal devassa,
arrolou testemunhas que reiteraram que ali, “ha mais de trés anos estao os escravos no
maior sossego em que ha vinte”. 3% Isto é, seu governo, ao promover milicias e
institucionaliza-las, ao distribuir armas e fardar pretos e pardos, como procederia em
agosto daquele mesmo ano de 1766, 3 estimulava o mesmo processo psicogenético que
vimos surgir em Pernambuco anos antes, ainda na primeira metade do século XVIII.
Os negros, enfim, poderiam governar a outros negros e a si mesmos, isto ¢, ao seu self.
Estes aspectos, contudo, nao tranquilizavam animos de senhores mineiros, e isto
decorria da configuracao social da qual faziam parte. Diante de outro surto de
institucionaliza¢ao desencadeado pelo sucessor de Lobo de Silva, José Luis de Meneses
Castelo Branco e Abranches, Conde de Valadares (1768-1773), a camara de Sao Joao del
Rey, ignorando o governo da capitania, enviou peticao diretamente a Dom José I em
julho de 1774 na qual sentenciava que era este “pais que pela sua grande extensao”
repleto “de inumeraveis escravos pretos e mulatos, cada um dos quais € inimigo
doméstico de todos os brancos”. Ainda pior, eram tantos quanto os cativos “os pardos

e negros que ou nasceram forros ou se acham libertos e nao é neles menor o 6dio que

319 Sobre se espalharem papéis prejudiciais ao servi¢o publico. Documentos Interessantes para a Histéria e
Costumes de Sdo Paulo, vol. 23, 1896, pp. 101-104. Sao Paulo, 3 de janeiro de 1767.

520 Carta de Luis Diogo Lobo da Silva, governador das Minas, para Francisco Xavier de Mendonga
Furtado, sobre a reacdo das Camaras e de alguns comandantes das tropas das Ordenancas Auxiliares as
ordens da carta régia de 23 de marco de 1765, respeitante ao abastecimento de um corpo de tropas de
Milicias para expedi¢ao quando necessario. AHU-MG, cx. 88, doc. 36. Vila Rica, 4 de setembro de 1766.
321 Oficio do Governador de Minas, Luis Diogo Lobo da Silva para o Secretario de Estado da Marinha e
Dominios Ultramarino, Francisco Xavier de Mendon¢a Furtado, sobre a necessidade das Tropas
Auxiliares e Milicias serem equipadas com armamento do mesmo padrao e igual calibre, assim como
haver uma uniformizacao dos fardamentos. AHU-MG, cx. 88, doc. 28. Vila Rica, 24 de agosto de 1766.
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nos tem, mas maior a soberba de que naturalmente sao dotados”. Os camaristas
recusavam-se, pois, a aceitar o fato de que “formaram todos em companhias dando-se
lhes oficiais das mesmas castas”. Temiam que milicianos pardos e pretos “unindo-se
aos escravos seus semelhantes, rompam em algum excesso disputando-nos o
domicilio”. Sua proposta era de que milicianos negros “fossem sujeitos a oficiais
brancos por que o respeito, o temor destes melhor os fara conter nos limites da sua
obrigacao”. 322 A distancia que separava as capitanias pernambucana e mineira era

ainda significativa, a despeito de seus espelhos.

Ao longo da segunda metade do século XVIII diferentes processos de
institucionalizacdo das milicias seguiram seus cursos nas distintas configuracoes
sociais de que tenho tratado, a0 mesmo tempo em que pretos e pardos da América
portuguesa refinavam suas demandas ao Conselho Ultramarino e, em ultima analise,
ao rei. O aumento vertiginoso no nimero de seus corpos militares, tal como ocorria a
mesma época na América espanhola, produzia-se vis a vis a seu processo de
enraizamento social nas configurac¢des sociais dotadas de forte autonomia nascidas
deste lado do Atlantico. Mediante este enraizamento, pardos e pretos, uniformemente
marcados nao pela “limpeza de sangue”, mas pela falta de “qualidade” e de “honra”, ou
pelo “defeito mecanico”, constituiam configuracdes sociais particulares em meio a
configuragdes sociais mais vastas. Através delas, cooperavam com a manutencao da
ordem do antigo regime governando uns aos outros, reproduzindo o governo dos
negros sobre os negros através de suas hierarquias e de suas formas de estratificacao

social.

322 Representac¢ao dos oficiais da Camara da Vila de Sao Joao del Rei, dirigida a D. José I, solicitando
providéncias cautelares no sentido de evitar possiveis levantamentos por parte dos mulatos e escravos
pretos. AHU-MG, cx. 107, doc. 27. Vila Rica, 30 de julho de 1774.
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Capitulo II — Individuo e sociedade: Bras de Brito Souto e o
processo de institucionalizacao das milicias na América

portuguesa

A. Mestres de campo: funcao social de prestigio em perspectiva atlantica

Um tema deixado ao relento pela historiografia se refere precisamente a fun¢ao
social de mestre de campo das milicias formadas por afrodescendentes livres e libertos
na América portuguesa — tanto dos chamados tercos de “pretos”, ou “Henriques”,
como daqueles de “pardos”. Da mesma forma, pouco se tem atentado para a
elaboracao de exames em torno das trajetérias dos individuos singulares que, entre
1657 e 1798, foram investidos naquela func¢ao social de prestigio. Apresento aqui, a guisa
de exemplo e de projeto futuro uma destas trajetorias: a de Bras de Brito Souto (16...-
1774). Longe de constituir estudo particular, ou circunscrito a uma sociedade especifica,
esta estratégia de investigacdo me permite discutir um amplo conjunto de temas
conectados, os quais remetem a planos de conexdes, regularidades estruturais e
recorréncias que conectam distintas sociedades escravistas nao apenas vinculadas ao
império portugués, mas também aos impérios espanhol, francés e britanico. Assim,
comparar as atribui¢des das milicias formadas por afrodescendentes livres e libertos
do império portugués com as de outros impérios coloniais do mundo atlantico, bem
como comparar vis-a-vis suas estruturas internas, isto é, seus cargos, postos, niveis e
hierarquias, me permite, a0 mesmo tempo, conectar as sociedades coloniais especificas
nas quais elas se constituiram. Ademais, uma vez que contempla a analise de
“trajetorias”, o exame em questao acena, no plano teérico, para problemas importantes
atinentes as rela¢oes entre individuo e sociedade, bem como para questdes acerca das
figuragdes, tanto sociais como institucionais, das quais os milicianos faziam parte.
Finalmente, observo que o exame da fun¢ao de mestre de campo e das trajetorias dos
individuos que nela foram investidos entre meados do século XVII e fins do século
XVIII me permite formular problemas conceituais e metodologicos tanto atinentes ao
equilibrio simétrico e assimétrico entre funcao social de prestigio e posi¢ao social,
como referentes ao entendimento das milicias formadas por afrodescendentes livres e
libertos como decorréncia da natureza do escravismo. Este ultimo aspecto sugere
discussoes importantes acerca tanto da ideia de escravidao como processo de mudanca

de status como do conceito de continuum liberdade-escravidao.
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Entre 1657 e 1798, nove afrodescendentes foram investidos no cargo de mestre
de campo do terco de “pretos”, ou “Henriques” na América portuguesa, todos, alids, da
capitania de Pernambuco. A tabela seguinte indica precisamente quem foram estes
individuos e os anos em que, conforme a documentagao até agora compulsada, eles
exerceram esta funcdo social de prestigio. Comparei os dados retirados da
documenta¢do com duas outras listas: uma elaborada ainda em meados do século
XVIII por Loreto Couto, e outra criada na década de 1950 por José Anténio Gonsalves

de Mello.

Mestres de campo do tergo de “pretos”, ou “Henriques” (1663-1730)

Conforme Loreto Couto Conforme J. A. G. de Mello Conforme pesquisas no AHU e ANTT

Henrique Dias Henrique Dias, 1658 Henrique Dias, 1657-1665 (A)
*oE R Antonio da Costa, 1663 *oE R

o Joao Martins, s/d Joao Martins, 1684-1686 (C)

Jorge Luis Soares Jorge Luis Soares, 1686 Jorge Luis Soares, 1686-1693 (D)

Domingos Rodrigues | Domingos Rodrigues Carneiro, | Domingos Rodrigues Carneiro, 1694-1725 (E)
Carneiro 1694

Manoel Barbalho de Lira | Manuel Barbalho de Lira, 1726 Manuel Barbalho de Lira, 1726-1729 (F)

Brés de Brito Souto Brés de Brito Souto, 1730 Brés de Brito Souto, 1730-1768(?) (G)

Novo”) (H)

Novo”) (I)

Fontes: (A) AHU-PE, cx. 7, doc. 588, Lisboa, 14 de junho de 1657; AHU, codice 116, fl. 355. Lisboa, 20 de
marco de 1658; (B) ANTT, Registo Geral de Mercés, Mercés, Chancelaria de D. Afonso VI, liv. 19, fl. 216.
Lisboa, 20 de marco de 1665; AHU-PE, cx. 9, doc. 868. Recife, 24 de maio de 1669; (C) AHU-PE, cx. 13, doc.
1314. Lisboa, 16 de novembro de 1684; (D) ANTT, Registo Geral de Mercés, Mercés de D. Pedro II, liv. 1,
fl. 282v. Lisboa, 19 de julho de 1686; AHU-PE, cx. 14, doc. 1360. Recife, 22 de marco de 1686; (E) AHU-PE,
cx. 16, doc. 1626. Lisboa, 24 de dezembro de 1693 e cx. 16, doc. 1635. Lisboa, 19 de janeiro de 1694; (F) AHU-
PE, cx. 33, doc. 3016. Lisboa, 16 de fevereiro de 1726; (G) ANTT, Registro Geral de Mercés, Mercés de D.
Joao V, liv. 17, fl. 160 v.; AHU, c6d. 1989, fl. 10. Recife, c. 1763; (H) AHU, cbd. 2164, fl. 2. Recife, 1° de abril de
1768; (I) AHU-PE, cx. 129, doc. 2762 Recife, 13 de abril de 1778; AHU-PE, cx. 120, doc. 9204. Recife, 10 de
outubro de 1775; Mello 1988, p. 73, n. 96; Couto, 1981, pp. 456-458; Mello, José A. G. de. Henrique Dias,
governador dos crioulos, negros e mulatos do Brasil. Recife: Massagana/CNPq, 1988, p. 73, n. 96 [1954];
Couto, Domingos Loreto. Desagravos do Brasil e glorias de Pernambuco. Recife: F.C.C.R., 1981, pp. 456-

458 [ 1904, 1759)].

Ainda nao tive oportunidade de proceder numa investigacao sistematica acerca
dos mestres de campo do ter¢o de “pardos”. No entanto, acredito que o ter¢co agora em
questao teve, no ambito da América portuguesa, pelo menos quatro mestres de campo.
O primeiro deles, Luis Nogueira de Figueiredo (1770-1798), recebeu carta de

confirmacao atinente a esta funcao social de prestigio a 20 de julho de 1770. 33 Este

32 Carta de Confirmacao. Mercé de Mestre de Campo do terco de Infantaria formada na Vila de Santo
Antonio de Recife. ANTT, Registo Geral de Mercés de D. José I, liv. 23, fl. 359. Lisboa, 20 de julho de 1770.
A colecao do Arquivo Histdrico Ultramarino atinente a Pernambuco contém uma peti¢io exarada por
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individuo, contudo, teve trajetéria complexa e emblematica. 324 Considere-se, por
exemplo, que, enquanto a historiografia tende a sugerir que os ultimos
afrodescendentes da América portuguesa agraciados pela monarquia com hébitos de
ordens militares foram contemplados até os anos finais do século XVII, 3% a Luis
Nogueira de Figueiredo concedeu-se tal graca a 2 de setembro de 1774 326 — embora o
fato, como também adverte a historiografia, de um individuo ter sido agraciado com
um habito de ordem militar por parte da monarquia nao signifique que ele tenha
superado as provancas demandas pela Mesa de Consciéncia e Ordens e recebido,
efetivamente, este importante simbolo de distin¢ao social. No estado atual de minhas
pesquisas, sugiro que Figueiredo foi o primeiro mestre de campo do terco de pardos
do Recife, cujas origens remontam a década de 1710. Contudo, este corpo militar, entao
descrito como uma “ordenanca”, ndo possuia mestre de campo, mas apenas um
sargento-mor. 3 Uma viragem se processa a partir da publicacdo da carta régia de 22
de marco de 1766, que, como demonstrei em capitulo de livro de autoria coletiva, criou,
para além dos tercos de “pretos” e “pardos” até entdo existentes na capitania de
Pernambuco, mais um terco de “Henriques”, desde entao chamado de “ter¢o novo”, e

outros dois tercos atinentes aos “pardos”, totalizando, assim, cinco corpos constituidos

este mesmo individuo cuja data me parece atribuida equivocamente. Trata-se da notacdo Requerimento
do mestre de campo do Ter¢o Auxiliar dos Homens Pardos da vila do Recife, Luis Nogueira de
Figueiredo, ao rei D. Jodo V, pedindo ordens para o governador da capitania de Pernambuco, Manoel
de Sousa Tavares e Tavora, autorizar sua ida a corte. AHU-PE, cx. 29, doc. 2604. Recife, anterior a 4 de
setembro de 1720. Creio que esta notagao nao tem fundamento, considerando, em primeiro lugar, que
na peticdo nao ha referéncia a nenhum governador especifico; segundo, que a grafia da petigao
visivelmente nao se refere aquela predominante no inicio do século XVIII; finalmente, que a data
provavel de sua recepgao pelo Conselho Ultramarino é 1770, e ndo 1720, como o arquivista registrou, ao
meu ver, desavisadamente.

324 Nao por acaso, Koster, por volta de 1815, se referiu a trajetoria de Luis Nogueira de Figueiredo em
Koster, Henry. Viagens ao Nordeste do Brasil (vol. 2). Recife: Editora Massagana, 2002, p. 599.

325 Raminelli, R. ]. “Los limites del honor”. Nobles y jerarquias de Brasil, Nueva Espana y Peru, siglos
XVII y XVIIL. Revista Complutense de Histéria da América, vol. 40, 2014, pp. 15-21; Dutra, F. A. Ser mulato
em Portugal nos primérdios da época moderna. Tempo, vol. 30, 2011, pp. 101-114; Mattos, H. M. “Black
Troops” and hierarchies of color in the Portuguese Atlantic World: the case of Henrique Dias and his
Black Regiment. Luso-Brazilian Review, vol. 45, n° 1, 2008, pp. 6-29; Mattos, H. M. A escraviddo moderna
nos quadros do império portugués: o antigo regime em perspectiva atlantica. In: Fragoso, J. L.; Bicalho,
M. F.; Gouvéa, M. de F. (orgs.). O antigo regime nos trépicos. A dindmica imperial portuguesa (séculos XVI-
XVIII). Rio de Janeiro: Civiliza¢ao Brasileira, 2001, p. 149.

326 Requerimento do Mestre de Campo do Ter¢o Auxiliar dos Homens Pardos do Recife, Luis Nogueira
de Figueiredo, ao rei Dom José I, pedindo para que a tenga de 12 mil reis anuais da ordem de Santiago
que recebeu em 1771. AHU-PE, cx. 119, doc. 9109. Recife, 24 de maio de 1775.

321 Até inicios do século XVIII néo existia corpos separados de “pretos” e “pardos”. Estes eram referidos
como “Terco da Gente Preta e Parda”, como destaquei em Silva, L. G. Génese das milicias de pardos e
pretos na América portuguesa: Pernambuco e Minas Gerais, séculos XVII e XVIII. Revista de Histéria,
vol. 2, n° 169, 2013, pp. 111-144; Paulo Coelho. Carta. Sargento-mor de Infantaria da Ordenanca do
Regimento dos Homens Pardos da capitania de Pernambuco. ANTT, Registo Geral de Mercés, Mercés
de D.Joao V, liv. 7, f.162. Lisboa, 28 de fevereiro de 1715. Em 1728, com a morte de Coelho, sucedeu-o nesta
funcao Pantaledo Rodrigues. AHU-PE, cx. 37, doc. 3318. Recife, 10 de junho de 1728.
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exclusivamente por afrodescendentes livres e libertos. 32 Vai dai, pois, a atribui¢ao
desta funcao social de prestigio a dois outros individuos descritos como “pardos” a
partir da década de 1770: José Ribeiro de Vasconcelos, cuja confirmacgdo de carta
patente de mestre de campo é datada de 18 de outubro de 1779, 3?9, Ignacio Gomes da
Fonseca e Anténio Rodrigues da Costa, ambos ocupando a func¢ao social de prestigio
em questao na década de 1760. 33° De modo a se conferir densidade as suas trajetdrias,
a rica documentagao disponivel sobre estes individuos pode ser acrescida de outra, de
natureza notarial, como atas de batismos, nascimentos e casamentos. Em setembro de
1745, isto é, alguns anos antes de ser investido em sua funcao social de prestigio, o
mestre de campo “preto”, ou Henrique, Vitorino Pereira da Silva, por exemplo,
representava-se como um homem “muito pobre, com obrigacao de sustentar sua mae,
sua mulher, sete filhos, dois sobrinhos e sua irma vitiva”. 33! Trata-se, pois, ndo apenas
de observar o desenvolvimento institucional do cargo de mestre de campo entre
afrodescendentes livres e libertos da América portuguesa, mas, a0 mesmo tempo, de
considerar o ser humano no interior de sua posi¢ao social especifica e desta funcao

social de prestigio.

B. Génese e ocaso da func¢ao social de mestre de campo no império espanhol

A génese da funcao social de mestre de campo esta diretamente relacionada a
introducao dos tercios no ambito do império de Carlos V, durante a primeira metade
do século XVI. Nao constitui tarefa simples definir um tercio. Conforme uma ordenanza
de Felipe II, de 1560, um terco deveria ser composto por 3.000 soldados, e dividido em
10 companhias; em 1632, uma outra ordenanza, esta de Felipe IV, determinou que os

3.000 soldados deveriam ser divididos em 15 companhias de 200 homens. Bluteau, por

328 Silva, L. G.; Souza, F. P. de e Paula, L. F. de. A guerra luso-castelhana e o recrutamento de pardos e
pretos: uma anéalise comparativa (Minas Gerais, Sao Paulo e Pernambuco, 1775-1777). In: A. Doré; A. C. A.
Santos. (orgs.). Temas setecentistas. Governos e populacdes no império portugués. Curitiba:
UFPR/SCHLA/Fundagéo Araucaria, 2009, pp. 67-83

329 Requerimento do mestre-de-campo do Terc¢o de Infantaria Auxiliar dos Homens Pardos do Recife,
José Ribeiro de Vasconcelos, ao rei D. José I, pedindo confirmacao de carta patente. AHU-PE, cx. 115,
doc. 8815. Recife, 9 de novembro de 1773; José Ribeiro de Vasconcelos. Confirmado no Posto de Mestre
de Campo. ANTT, Registo Geral de Mercés de D. Maria I, liv. 7(2), f. 292v. Lisboa, 18 de outubro de 1779.
33° Requerimento do sargento-mor de Infantaria da Ordenanca dos Homens Pardos de Itamaraca,
Antonio Rodrigues da Costa, ao rei D. José I, pedindo confirmacao de carta patente. AHU-PE, cx. 97, doc.
7655. Recife, 29 de marco de 1762; AHU, Cddice 2164, fl. 2. Recife, 1° de abril de 1768; Oficio do governador
da capitania de Pernambuco José César de Meneses, ao secretario da marinha e ultramar, Martinho de
Melo e Castro, sobre o cumprimento das ordens reais para se preparar o envio dos batalhdes de
Henriques e Pardos para o Rio de Janeiro. AHU-PE, cx. 120, doc. 9204. Recife, 10 de outubro de 1775.

33t Aviso do secretario de estado da marinha e ultramar, Antdnio Guedes Pereira, ao conselheiro do
conselho ultramarino, Alexandres Metelo de Souza, sobre o requerimento do capitdo do Terco dos
Henriques do Recife, Vitorino Pereira da Silva. AHU-PE, cx. 60, doc. 5115. Lisboa, 27 de fevereiro de 1744.
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volta de 1728, informa que, em Portugal, um terco compreendia 2.500 homens
repartidos em 10 companhias, configuracao, alias, que ele julga “impraticavel”. O terco
de Henrique Dias da capitania de Pernambuco, conforme mapas de 1749, 1759, 1762 e
1768, e a despeito de suas informacgdes equivocadas, jamais teve mais que 1.600
membros. 332 Conforme alguns historiadores, a criacao dos tercios teria constituido uma
necessidade voltada especificamente para as a¢des militares levadas a efeito nas
possessoes italianas do império espanhol. 333 Para outros, a medida criada por Carlos V
a partir de 1534, mas consolidada em 1536 através da Ordenanza de Genova, teria sido,
mais realisticamente, apenas uma etapa de um processo que teve inicio ainda a época
dos reis catélicos. Na década de 1490, com as campanhas de Granada, estes propuseram
sucessivas ordenancas militares em 1495, 1496 e 1503 que levaram aquela formacao. Ao
longo do século XVI, contudo, os tercos e a funcdo social de prestigio de mestre de
campo foram sendo estabelecidos em outros dominios dos vastos territérios europeus
e americanos subordinados a casa de Austria. 334 Uma vez que a monarquia Habsburgo
fomentou um vivo processo de circulacao geografica de oficiais, a criagao de tercios e a
atribuicao de titulos de maestres de campo tornou-se recorrente entre as diversas partes
do império — incluindo, além da Peninsula Itdlica, as regides de Flandres, dos Paises
Baixos, da propria Peninsula Ibérica e, finalmente, das Indias de Castela. 33 A mesma
circulagao geografica, bem como a mesma nomeagao de mestres de campo recrutados
no topo da sociedade de tipo antigo, atingiu, depois de 1581, oficiais e soldados do reino
portugués, entio incorporado a monarquia compbésita dos Austria. 3¢ Varias

ordenanzas foram elaboradas ao longo dos séculos XVI e XVII regulando aspectos que

332 Portugués, Joseph Anténio. Colleccién general de las ordenanzas militares. (Tomo I). Madrid: Imprenta
de Antonio Marin, 1764, p. 69; Hernandez, Anténio José Rodriguez. Breve histéria de los ejércitos: los tercios
de Flandres. Madrid: Ediciones Nowtilus, 2015, cap. 1; Silva, Luiz Geraldo. Individuo e sociedade. Bras
de Brito Souto e o processo de institucionalizagao das milicias de afrodescendentes livres e libertos na
América portuguesa (1684-1768). Tempo, vol.23, n° 2, 2017, pp. 174-203.

33 Alejandro, José Manuel Z. y. Alvaro de Sande y el tercio de Saboya. Revista Ejército de Tierra Espariol,
vol. 815, 2009, pp. 106-113; Hernan, Enrique G. Don Sancho de Lodofo. Perfil biografico. Revista de Histéria
Moderna, n° 22, 2004, pp. 7-72; Gil, Juan del Hierro. Los tercios de Flandres, sus hombres. Cinco
castellano-manchegos testigos de aquellas guerras. Cuadernos de Estudios Manchegos, vol. 34, 2009, pp.
223-226.

334 Martin, Carlos B. El “barrio espafiol” de Napoles en el siglo XVI. In: Hernan, Enrique Garcia e Maffi,
Davide (eds.). Guerra y sociedad en la monarquia hispdnica. Politica, estratégia y cultura en la Europa
moderna (1500-1700). (Vol. 1). Madrid: Ediciones Laberinto/Fundacién Mapfre/CSIC, 2006, pp. 179-224.
335 White, Lorraine. Los tercios en Espana: el combate. Studia Histérica, vol. 19, 1998, pp. 143-144.

336 Arce, Domingo Centenero de. Soldados portugueses en la Monarquia Catdlica, soldados castellanos
en la India Lusa. In: Cardim, Pedro; Costa, Leonor F. e Cunha, Mafalda S. (orgs.). Portugal na monarquia
hispdnica. Dindmicas de integracdo e conflito. Lisboa: CHAM/CIHCS/Red Columnaria, 2013, pp. 47-72;
para se discernir o carater das rela¢des entre as monarquias espanhola e portuguesa entre 1581 e 1640,
ainda parece 1util o ensaio seminal de Elliott, ]. H. A Europe of composite monarchies. Past & Present, n°

137, 1992, pp. 48-71.
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concerniam a administracao da justica e aos critérios de escolha de mestres de campo
no ambito dos tercos das varias naciones existentes sob a monarquia espanhola, a
exemplo das ordenanzas de 1587 e 1632. 337 No entanto, a partir de 1701, com a subida ao
poder de uma nova casa dinastica — a de Bourbon —, a monarquia espanhola
paulatinamente abandonou a antiga estrutura de tercios, bem como tendeu a extinguir
a funcao social de prestigio de mestre de campo, ao mesmo tempo em que adotava o
sistema militar baseado em regimentos encimados primeiro pelo cargo de mariscal de
campo e, depois, pelo de coronel. Desse modo, o sistema de regimentos, criado por
suicos e alemaes e, depois, adotado pelo exército francés e, finalmente, por todos os
exércitos da Europa, constituiu a estrutura principal do ejército fijo — para distingui-lo
das milicias, também criadas no bojo dessa transformacao que se processa entre 1701 e
1728, a qual dava inicio as amplas reformas militares que marcariam o século XVIII
espanhol. 338

Em Portugal a introdugao do sistema de ter¢os, bem como da func¢ao social de
prestigio de mestre de campo tem inicio, como ja sugeri, a0 tempo em que este reino
fazia parte da monarquia composita espanhola (1581-1640). Manuais de arte militar que
detalhavam tanto sua formagao, organiza¢ao e modos especificos de combate, como as
atribuicoes de seus mestres de campo, foram desde entao elaborados por individuos
nascidos em Portugal. 339 Embora um dos sintomas das crescentes tensoes entre este
reino e o de Castela ao longo da primeira metade do século XVII tenha se manifestado
na percepcao de oficiais portugueses de que nao deveriam pelejar em guerras que nao
eram suas — a exemplo da de Flandres 34° —, a casa dinéstica entdo ascendente, a de
Braganca, nao teve pejos, por seu turno, em adotar formalmente o sistema de tergos
espanhol a partir de marco de 1642, atribuindo, alias, suas fun¢des de comando a
individuos recrutados no nivel mais alto da nobreza. 34' Assim, individuos e grupos
sociais do nivel mais alto da sociedade portuguesa adotavam, ao longo da guerra de

restauracao (1640-1668), as mesmas estruturas militares de seus inimigos castelhanos.

337 Portugués, Joseph Anténio. Colleccién general ..., op. cit., pp. 16-37 e 66-123; Hernan, Enrique G. Don
Sancho de Lodofo..., op. cit., p. 9.

33 Portugués, Joseph Antdnio. Colleccién general..., op. cit., tomo I, pp. 238, 341; tomo III, pp. 3-67;
Hernandez, Antonio José Rodriguez. Breve histéria de los ejércitos..., op. cit., cap. 1.

339 Lemos, Jodo de Brito. Abeceddrio militar que o soldado deve fazer até chegar a ser Capitdo e Sargento Mor.
Lisboa: Pedro Craesbeck, 1631, pp. 132v-136v.

340 Ribeiro, Jodo Pinto. Discurso sobre os fidalgos e soldados portugueses ndo militarem em conquistas alheias
desta Coroa. Lisboa: Pedro Craesbeck, 1632; Valladares, Rafael. A independéncia de Portugal. Guerra e
restauracio, 1640-1680. Lisboa: A Esfera dos Livros, 2006, pp. 34-38.

341 Silva, José Justino de Andrade e. Collecgdo Chronologica da Legislagdo Portugueza. Lisboa: Imprensa de
F.X. de Souza, 1856, (1640-1647), p. 130; (1648-1656), p. 42; (1657-1674), p. 27, entre outras ordens de formagao
de tercos em Portugal.
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342 Jsto, contudo, nao era casual. O exército de terra da monarquia espanhola era, ao
longo do século XVI, mormente ao tempo de Carlos V e de Felipe II, ndo apenas o
maior de todos os exércitos europeus, mas também o modelo tatico, estratégico,
logistico e, sobretudo, bélico para praticamente todos os outros exércitos. 34 Contudo,
sua estrutura nao se sustentou a longo prazo. A adoc¢ao, pelo Consejo de Guerra, do
sistema de regimentos a partir de inicios do século XVIII significou o reconhecimento
da faléncia do sistema de tercios e de suas fun¢oes militares baseadas no recrutamento
da nobreza, bem como na faléncia de seu sistema de financiamento por capitalistas
neerlandeses e cristaos-novos. 344

Em Portugal, a substituicdo do sistema de tercos pelo de regimentos foi
incompleta e erratica. Com efeito, uma ordenanca de novembro de 1707 “deu nova
forma” tanto a cavalaria como a infantaria do exército de primeira linha, a medida que
substituiu os tercos por regimentos. 34 Mas a mesma lei manteve nio apenas os postos
antigos, como o de mestre de campo, mas também a dependéncia das tropas de
primeira linha em relacdo as ordenancas, isto é, as for¢as nao profissionais e nao
remuneradas de terceira linha cujos postos mais altos eram, desde a época de sua
criagdo, em 1570, confiados a individuos da alta nobreza e, na América portuguesa, a
grandes proprietarios e grandes comerciantes escravistas. Conforme este sistema,
alids, pouco coerente, cabia as ordenancas nao remuneradas e nao profissionais a
execucao das circunscri¢oes de alistamento para o exército de primeira linha. 34 Claro
esta que, por essa razao, a substituicao dos tercos por regimentos em Portugal nao teria
a mesma eficacia que nos demais reinos europeus. Por um lado, considere-se que
enquanto na tropa de linha se substituiu o sistema de tercos pelo de regimentos, as
ordenancgas, bem como como as tropas auxiliares, criadas em 1645, 347 mantiveram o

sistema de tercos. Uma vez que estas forcas eram interdependentes entre si, a

342 Hernandez, Antonio José Rodriguez. Breve histdria de los ejércitos..., cap. 1.

343 Parker, Geoftrey. The “military revolution”, 1560-1660 — a mith? The Journal of Modern History, vol. 48,
n° 2, 1976, pp. 190-201; Black, Jeremy. Military revolution and early modern Europe: the case of Spain. In:
Hernan, E. Garcia e Maffi, Davide (Eds.). Guerra y sociedad en la monarquia hispdnica, op. cit., pp. 17-30.

344 [dem, pp. 195-214, Tilly, Charles. Coer¢do, capital e Estados europeus, 990-1992. Sao Paulo: Edusp, 1996,
pp- 89-113.

345 Sousa, José Roberto Monteiro de Campos Coelho. Systema, ou Collecgdo dos Regimentos Reaes. (Tomo
V). Lisboa: Oficina de Francisco Borges de Sousa, 1789, pp. 357-361; Gomes, José Eudes. As milicias d’el rey.
Tropas militares e poder no Cearé setecentista. Rio de Janeiro: Editora FGV, 2010, pp. 76-77.

346 Magalhaes, Joaquim Romero. A guerra: os homens e as armas. In: Mattoso, José (dir.). Histéria de
Portugal. (Vol. 3). Lisboa: Editorial Estampa, 1998, pp. 105-107; Mendes, Fabio Faria. Encargos, privilégios
e direitos: o recrutamento militar no Brasil nos séculos XVIII e XIX. In: Castro, C., Izecksohn, V. e Kraay,
H. (orgs.). Nova histéria militar brasileira. Rio de Janeiro: Bom Texto/Editora FGV, 2004, pp. 115-117.

341 Colegdo Cronoldgica da Legislagdo Portuguesa, compilada e anotada por José Justino de Andrade e Silva.
(Segunda série, 1640-1647). Lisboa: Imprensa de F. X. de Souza, 1856, pp. 271-272.
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manutencao de distintos sistemas tendia a minimizar a eficacia dos regimentos no
exército profissional. Por outro lado, deve-se ressaltar que, enquanto os espanhdis
foram gradativamente eliminando a funcao social de prestigio de mestre de campo —
cujas atribui¢ées eram muito mais amplas e discricionarias que a de coronel — ao
longo dos primeiros anos do século XVIII 348, a monarquia portuguesa manteve a
existéncia deste cargo em suas trés linhas. Enfim, no caso portugués, como formulam
Antdénio Gouveia Nuno Monteiro, “o processo de formacao do exército moderno
coexistiu até o triunfo da revolucado liberal com formas de organizacao militar
periféricas que nunca absorveu ou enquadrou perfeitamente”. 349

Em trabalhos de historiografia esses sistemas militares sao, muitas vezes,
apresentados como se fossem blocos monoliticos que, linearmente, apenas sucedem-
se uns aos outros. No entanto, os cortes abruptos encontrados na historiografia
atinentes a ado¢ao destes diferentes e sucessivos sistemas nao sao congruentes com os
dados empiricamente observaveis. Atentando-se apenas a legislacdo ja se percebe
nitidamente, por exemplo, que as transi¢des entre um sistema e outro sao sempre
marcadas por continuidades de alguns aspectos isolados avindos de sistemas
anteriores, as quais sao associadas a introducao de elementos novos, como formas de
nucleacao das tropas e postos. Isto tem a ver ndo apenas com mudancas nos apetrechos
bélicos, como frequentemente se observa, ou com novas necessidades taticas
enfrentadas ao longo de conflitos armados contra outras nag¢des. Talvez o principal
aspecto a ser levado em consideracao nestas transi¢oes lentas e tortuosas se refira a
arranjos politicos e a negocia¢cdes mediados pelas monarquias envolvendo velhas e
novas geracoes de militares egressas, por um lado, das nobrezas de espada e de toga e,
por outro lado, dos niveis mais baixos da sociedade de tipo antigo. No caso espanhol, é
visivel como, desde 1701, tanto as formagoes de tercos e regimentos convivem entre si,
bem como fun¢des novas e antigas, como as de mestre de campo e coronel, coexistem
no ambito destas formacgdes hibridas. Porém, em duas ordenanzas de 1704, primeiro se
restringe e depois se elimina a funcdo social de mestre de campo — como se os
individuos portadores destas fun¢oes fossem, a partir de entdo, desfuncionalizados —
€, a0 mesmo tempo, se extingue a formacao de tercios em todo o império espanhol. 3°

Assim, cada vez mais tendia-se a operar com unidades militares menores e mais

348 As ordenanzas sucessivas que promovem a eliminagdo do mestre de campo estdo respectivamente em
Portugués, Joseph Antoénio. Colleccién general..., op. cit., tomo I, pp. 238, 341, 371; tomo III, pp. 30.

349 Monteiro, Nuno G. e Gouveia, Anténio C. A milicia. In: Mattoso, José (dir.). Histéria de Portugal. (vol.
4). Lisboa: Editorial Estampa, 1998, pp. 177-178.

350 Portugués, Joseph Antonio. Colleccién general..., op. cit., tomo I, pp. 370-37L
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dindmicas, com comandos superiores menos discricionarios e com um equilibrio de
poder que favorecesse a monarquia, em detrimento de individuos isolados egressos da
nobreza de espada, ou de nascimento, ou mesmo da nobreza de toga — a qual tornara-
se enobrecida por servicos prestados a monarquia. Ademais, considere-se que, como
rezam todas as ordenanzas desde o século XVI, a monarquia espanhola compreendia
diversas naciones, o que significa que alguns sistemas militares e fun¢des pareciam
vingar em algumas delas, e em outras nao. Contudo, no caso portugués, se nota que a
funcao social de prestigio de mestre de campo nao apenas sobreviveu no ambito dos
tercos de ordenangas e de auxiliares, mas também nas tropas pagas, de primeira linha
— as Unicas que, como apontei, conheceram a forma de regimentos ao longo do século
XVIII. Na verdade, foi apenas em 1796 que todas as for¢cas da monarquia portuguesa
adotaram o sistema de regimentos, e também foi apenas neste ano que se extinguiu —
mas ainda de forma incompleta e irregular — a fun¢ao social de prestigio de mestre de
campo, adotando-se em seu lugar a de coronel. 3 Assim, ao longo de todo século XVIII,
enquanto os exércitos espanhol, holandés, francés e, principalmente, britanico,
tendiam a uma certa homogeneidade em sua estrutura interna, criando oportunidades
de carreiras para individuos e grupos sociais egressos do trabalho mecanico, ao mesmo
tempo em que estabeleciam sistemas mais dindmicos de recrutamento, a monarquia
portuguesa, em decorréncia de sua figuracao social especifica, emulava a repristinacao
de padrdes coetaneos e prevalecentes no século XVI. 35

Estas linhas mais gerais também se referem a um processo bem mais amplo: o
de transicao da atribuicao de fung¢des guerreiras a individuos e grupos sociais do nivel
mais baixo que até entdo exclusivas a nobreza. 3 Embora tenham existido
particularidades neste processo no ambito das sociedades ibéricas em decorréncia do
que a historiografia chamou de “reconquista crista”, 34 sabe-se que, em geral, as
monarquias europeias, a medida em que ampliaram suas chances de poder em face de
outros corpos da sociedade e que, paulatinamente, dispuseram do direito de deter os
monopolios da forga fisica e da tributagao, iniciaram desde o século XVI um lento e

desigual processo de transicao que previa tanto o alistamento como a incorporagao ao

3! Decreto de 7 de agosto de 1796. Regulando os corpos auxiliares do exército, denominando-os para os
futuros regimentos de milicias. Colegdo da legislagdo portuguesa desde a tiltima compilagdo das ordenagdes,
redigida pelo desembargador Anténio Delgado da Silva. Lisboa: Na Tipografia Maigrense, 1828, pp. 295-297.
352 Uma Otima analise das flutua¢ées do emprego militar de individuos da nobreza e de grupos sociais
do nivel mais baixo da sociedade inglesa pode ser encontrada em Manning, Roger B. Styles of command
in seventeenth century English armies. The Journal of Military History, vol. 71, n° 3, 2007, pp. 671-699.

353 Uma abordagem modelar desse fendmeno pode ser encontrada em Elias, Norbert. Estudos sobre a
génese da profissao naval: cavalheiros e tarpaulins. Mana, vol. 7, n° 1, 2001, pp. 89-116.

354 Boxer, Charles R. O império colonial portugués (1415-1825). Lisboa: Edi¢des 70, 1981, pp. 31-32
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oficialato de pessoas do terceiro estado, ou do nivel mais baixo da sociedade, além,
claro, de mercenarios. 3> No entanto, essa transi¢ao mal se iniciara nos séculos XVI e
XVII, isto é, ao tempo em que se criou a func¢ao social de prestigio de mestre de campo.
Em seu El perfecto capitdn, instruido en la disciplina militar, y nueva ciencia de la artilleria,
publicado em 1590, Diego de Alava y Viamont propunha que, por principio, devia-se
considerar “no Capitao esfor¢cado a nobreza”, uma vez que “o nobre que herdou o
antigo resplendor de seus antepassados, nem nas adversidades desmaia, nem se rende
anenhum trabalho, por muitos que sejam os que lhe podem obrigar a retirar-se do que
uma vez honradamente empreendeu”. No entanto, Viamont também recomendava
que o recrutamento de soldados se processasse entre individuos do nivel mais baixo,
nao exatamente entre a gente “plebeia cidada”, isto €, a que habitava vilas e cidades,
mas, mais especificamente, entre a “gente criada no trabalho e exercicio do campo”,
porque aos “lavradores, nem a forca do sol lhes ofende, nem o demasiado frio lhes
encolhe”, a0 mesmo tempo em que “nem a incomodidade dos alojamentos lhes é
importuna”, uma vez que estavam “acostumados a passar por estes inconvenientes e
outros que se podem oferecer”, demonstrando “resisténcia para tudo o que lhes possa
suceder aspero e duro de sofrer”. 35¢ Por sua vez, o cavaleiro fidalgo Joao de Brito Lemos
escreve em seu Abecedario militar, publicado em 1631, que “o exercicio da Arte Militar
pertence mais propriamente a nobreza”, e recomendava, através de varios exemplos,
antigos e modernos, “aos nobres exercitarem seus filhos nesta Arte militar”, uma vez
que “ela de sua natureza lhe pertence por haver procedido da verdadeira nobreza”. No
entanto, como Viamont, ele também reconhece que “duas coisas obrigam ao homem”
a “ser soldado”: a primeira era “ter natural inclinacao para as armas, e ganhar honra no
exercicio delas”, e “a segunda por ser pobre e nao ter com que se sustentar”. 357
Conforme se depreende destes tratados de arte militar dos séculos XVI e XVII,
transitava-se, pois, de uma concep¢ao da arte da guerra como coisa exclusiva a nobreza
para outra, na qual, por um lado, o processo de curializagao deste grupo social e, por
outro, a escala de conflitos agora dispersos por todo o planeta, demandava a

incorporacao de individuos do nivel mais baixo no ambito de exércitos que tendiam a

355 Abordagens radicalmente distintas deste fendmeno foram propostas por Anderson, Perry. Linhagens
do Estado absolutista. Sao Paulo: Brasiliense, 1985 e por Elias, Norbert. O processo civilizador. Rio de Janeiro:
Jorge Zahar Editor, 1990-1993.

36 Viamont, Diego de Alaba y. El perfecto capitdn, instruido en la disciplina militar, y nueva ciencia de
la artilleria. Madrid: Por Pedro Madrigal, 1590, pp. 15, 33v; White, Lorraine. Los tercios en Espana: el
combate, op. cit., p. 146.

37 Lemos, Jodo de Brito. Abeceddrio militar..., op. cit., pp. 8, 28v.
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ser cada vez mais “profissionais” e submetidos aos conselhos de guerra das monarquias
europeias. 358

Assim, portanto, quando se examina mais de perto a fun¢ao social de mestre de
campo, constata-se, em primeiro lugar, que, em sua génese, esta deveria ser atribuida
a individuos cuja posi¢ao social nada tinha a ver com a de afrodescendentes recém-
egressos do cativeiro ou vinculados a posi¢oes de status situadas a uma ou, no limite,
duas geragoes da escravidao, como ocorre no ambito da América portuguesa a partir
de meados do século XVII. As ordenanzas de agosto de 1598, promulgada de Felipe II, e
de junho de 1632, assinada por Felipe IV, determinaram que os conselhos deveriam
propor individuos para ocupar esta funcao social de prestigio que tivessem “qualidade,
muita pratica, e experiéncia do Ministério da guerra, valente, de bom, honrado e
cristao proceder”. Estes deveriam, ademais, ser “bem-afortunados, obedientes, livres
de consciéncia” e “obedientes, livres de cobica, temerosos de Deus e zelosos do meu
servico, e do bem dos meus suditos”. Recomendava-se também que os mestres de
campo nem podiam ser “muito velhos”, que nao possam “sofrer o trabalho”, nem
podiam ser muito mogos, postos que estes nem tinham a prudéncia nem a experiéncia
requeridas para “saber o que hao de fazer, e mandar com autoridade”. Ao mesmo
tempo, o tempo de servico prévio ao gozo desta funcao social de prestigio estava
diretamente relacionado a posi¢ao do pretendente no ambito do multifacetado grupo
social da nobreza. Assim, os candidatos a mestres de campo oriundos da nobreza de
toga — ou enobrecida gracas aos servicos prestados a monarquia —, deveriam ter
“servido pelo menos oito anos de Capitaes de Infantaria, ou de Cavalaria”, ao passo que
“as pessoas ilustres”, isto €, egressas da nobreza de espada, ou de nascimento, “baste
haver servido na Guerra oito anos efetivos, e ser, ou haver sido, Capitaes de Infantaria
ou Cavalaria”. E, com efeito, Felipe IV consagrava na ordenanza de junho de 1632 o que
ele entendia por “sangue ilustre”: “sangue ilustre se ha de entender, entre os Espanhois,
aqueles cujo pai, ou avd, por linha de varao, forem filho, ou neto, de Casas Grandes, ou
Titulos; ou daquelas Casas que juram ao Principe, e pagam lancas”. 339 Como analisa
David Garcia Hernén, a func¢ao social de mestre de campo refere-se, antes de tudo, as

“linhas mais reveladoras da imagem” da “fun¢ao militar da nobreza”, tal como a define

358 Sobre o processo de curializagio — isto é, de transformacido do guerreiro em cortesio —, ver Elias,
Norbert. O processo civilizador... (vol. 1I), op. cit., , pp. 193-265; Elias, Norbert. A sociedade de corte.
Investigacao sobre a sociologia da realeza e da aristocracia de corte. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editor,
2001, pp. 219-266.

%9 Hernan, Enrique G. Don Sancho de Lodono..., op. cit., p. 9; Portugués, Joseph Antdnio. Colleccion
general..., op. cit., tomo I, pp. 67-8.
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o proprio duque de Alba em fins do século XVI. Conforme este, a nobreza que serve ao
soberano no exército nao deveria fazé-lo por soldos, nem por ajuda de custos, “mas
para servir a Deus e a sua Majestade, e para aumentar a Santa Fé Catdlica com as
armas, que € sua profissao”. “Por tais servicos”, caberia aos individuos que exercessem
esta funcao social de prestigio “ser honrados e acrescentados por sua Majestade nos
oficios de guerra e paz”, o que lhes possibilitaria “ser recebidos no servi¢co de sua casa
e pessoa e nas ordens militares e avantajados nelas, por tudo o qual e por outras muitas
razdes convenientes ao servico de Deus e de sua Majestade e bem de seus vassalos”.
Como conclui Hernan, esta-se, pois, diante de “uma importante fun¢ao da nobreza, da

grande nobreza”, a qual era atribuida aos individuos deste grupo social “como reflexo

de sua relevancia dentro do Estado”. 3¢°

C. Posicao social e funcao social de prestigio

Quando, por carta patente de 20 de marco de 1658, se atribuiu pela primeira vez
o cargo de mestre de campo um afrodescendente liberto da América portuguesa — no
caso, a Henrique Dias —, este foi agraciado a titulo ad honorem — pratica que, alias, a
monarquia espanhola restringia rigorosamente desde a década de 1630. 3¢' Contudo,
apos sua morte, em 1662, seis outros individuos foram agraciados com esta funcao
social de prestigio sem que fosse a titulo ad honorem. Ademais, tal como Dias, todos os
afrodescendentes agraciados com este titulo ao longo dos séculos XVII e XVIII, fossem
“pretos” ou “pardos”, estavam situados no que tenho chamado de continuum liberdade-
escraviddo — um conceito que nos impede de ver liberdade e escravidao como se
fossem categorias independentes, isoladas e mutuamente excludentes. De acordo com
este conceito, liberdade e escravidao constituem polos opostos de um mesmo
continuum, e individuos outrora atados ao cativeiro se movem de um a outro lado dessa
escala, sem, contudo, jamais perder inteiramente seu vinculo com a escravidao vivida
ao longo de suas vidas — como ocorre no caso dos libertos —, ou das vidas de seus pais

ou avods, no caso dos ingénuos. 32 O conceito de continuum liberdade-escravidao se

360 Hernan, David G. La funcién militar de la nobleza en los origenes de la Espafia moderna. Gladius, n°
20, 2000, pp. 292; 0 mesmo ponto de vista é defendido por White, Lorraine. Los tercios en Espana: el
combate..., op. cit., pp. 141-167.

36t Henrique Dias, Mestre de Campo do Terco da gente preta de Pernambuco. AHU, céddice 116, fl. 355.
Lisboa, 20 de mar¢o de 1658; Portugués, Joseph Anténio. Colleccién general..., op. cit., tomo I, pp. 72-73.

362 Discuti este conceito inicialmente em Silva, Luiz Geraldo. Afrodescendentes livres e libertos e
igualdade politica na América portuguesa. Mudanca de status, escravidao e perspectiva atlantica (1750-
1840). Almanack, vol. 3, n° 11, 2015, pp. 571-632. Uma noc¢ao de continuum entre liberdade e escravidao
inspiradora, mas bastante diversa da que fa¢o uso aqui, foi proposta a partir de autores antigos por
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refere, ademais, a um conjunto significativo de figuracdes sociais marcadas pelo
escravismo existentes tanto no mundo antigo como no mundo moderno, conforme se
postula no ambito de uma sociologia e de uma antropologia preocupadas com a
formulacdo de uma teoria geral do escravismo. Conforme esta teoria, os
afrodescendentes mestres de campo da América portuguesa dos séculos XVII e XVIII
haviam mudado significativamente de status na escravidao — uma vez que esta nao se
configura como algo imével, estatico, ou como um estatuto fixo, mas, antes, representa
um processo continuo de mudanca de status. Também conforme este modelo tedrico-
empirico, em todos os sistemas escravistas, antigos ou modernos, nao apenas escravos,
mas também libertos e ingénuos — tais como os mestres de campo cujas trajetorias
pretendo examinar —, padecem de varios graus de inabilitacdo para o exercicio de
inumeros oficios, titulos e func¢des sociais de prestigio. Apesar da condicao juridica de
homem livre, estes individuos mantém-se, pois, ndo apenas atados ao continuum
liberdade-escravidao, mas continuam vinculados ao processo de mudanca de status
iniciado no cativeiro, uma vez que a condi¢ao de homem livre é apenas uma das etapas
do amplo processo de mudanga de status. 3¢

Esse tipo de abordagem nos impede, ademais, de incorrer em duas perspectivas
de analise que considero inadequadas e incongruentes com a realidade — tal como ja
observei anteriormente. A primeira perspectiva é aquela que procura identificar as
relacdes entre individuos e grupos sociais dos niveis mais alto e mais baixo da
sociedade de tipo antigo como se estas fossem uma forma de “relacoes raciais” — que
a historiografia, sutilmente, designa por “relagdes proto-raciais” ou “racializadas”. 34
Proponho, alternativamente, que o conceito de “relagcdes raciais” constitui um beco
sem saida analitico que, mediante um ato de evitacao, transforma aspectos periféricos
— como a “cor” de grupos e individuos especificos — em nexos centrais de explicacao
de sua “identidade” e de suas rela¢des sociais e de poder com outros grupos sociais

igualmente especificos. Antes, o que parece estar no centro destas relacdes entre

Finley, Moses. Entre a escravatura e a liberdade. In: Annequin, J. et. al. (Org.). Formas de exploragdo do
trabalho e relagées sociais na Antiguidade cldssica. Lisboa: Estampa, 1978, pp. 89-109.

363 Miers, Suzanne; Kopytoff, Igor. African “slavery” as an institution of marginality. In: Miers, Suzanne;
Kopytoft, Igor (eds.). Slavery in Africa. Historical and anthropological perspectives. Madison: The
University of Wisconsin Press, 1979, pp. 3-81; Patterson, Orlando. Slavery and Social Death: A Comparative
Study. Cambridge: Harvard University Press, 1982, pp. 240-261; Kopytoff, Igor. Slavery. Annual Review of
Anthropology, vol. 11, 1982, pp. 207-230.

364 Matos, Hebe M. A escraviddo moderna nos quadros do império portugués: o Antigo Regime em
perspectiva atlantica. In: Fragoso, J.; Bicalho, M. F.; Gouvéa, M. de F. (orgs.). O antigo regime nos tropicos.
A dindmica imperial portuguesa (séculos XVI-XVIII). Rio de Janeiro: Civilizagao Brasileira, 2001, pp. 148-
149; Lara, Silvia H. Fragmentos setecentistas. Escravidao, cultura e poder na América portuguesa. Sao
Paulo: Cia. das Letras, 2007, p. 284-285.
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individuos e grupos sociais dos niveis mais alto e mais baixo da sociedade de tipo
antigo, como procuro esclarecer melhor adiante, sao dinamicas de estigmatizagao e de
exclusao do acesso a fungdes sociais dotadas de maior potencial de reten¢ao de poder,
as quais sao monopolizadas pelos grupos mais poderosos. Estas relacdes sao mais
propriamente designadas pelos conceitos de estabelecidos e outsiders, de figuracao
social, de equilibrio mével, instavel ou pendular de poder, bem como pelo conceito de
campo moével de tensdes, os quais procuram ressaltar que a natureza do maior ou
menor potencial de retencao de poder por parte dos estabelecidos repousa em seu
maior grau de coesao social e em sua crenca de que constitui um grupo dotado de valor
humano superior — sintetizados em conceitos como “honra”, “nobreza” ou
“nascimento”. Até criarem dindmicas de contra-estigmatizacao e se emanciparem de
padroes determinados pelo grupo estabelecido — fazendo, pois, o péndulo do
equilibrio de poder oscilar a seu favor — os outsiders, inversamente, possuem baixa
coesao social e tendem a internalizar em seu self o valor humano inferior que lhe é
atribuido no ambito das rela¢des de poder e interdependéncia vividas numa figuracao
social especifica. 3% O segundo tipo de abordagem que procuro evitar aqui é aquele que
isola um grupo social especifico, fosse do nivel mais baixo — “os escravos”, os “homens
de cor livres e libertos” — ou do nivel mais alto — as “autoridades coloniais”, os
“homens de Estado, “a nobreza da terra”, assim por diante —, mormente mediante o
uso de conceitos unilaterais, unipolares e estaticos como o de “agéncia” e “resisténcia”
ou de “politica” e “atitude da Coroa”. Ao se utilizar tais conceitos, tende-se a ignorar o
entrelacamento das a¢des de individuos e grupos sociais interdependentes, do qual
resulta uma estrutura que ninguém planejou, mas que é coerente e, mediante a
elaboracao de um modelo de andlise, passivel de ser constituir em objeto de exame
circunstanciado.

Examinar as trajetorias de afrodescendentes que, na sociedade de tipo antigo,
foram investidos na funcao social de prestigio de mestre de campo requer, portanto, a
introducao de conceitos e modelos de andlise alternativos. Dentre tais conceitos,
destaco o de equilibrio pendular, simétrico e assimétrico, entre posigdo social e fungdo social
de prestigio. Conceitualmente, a posi¢ao social de um individuo se refere a atributos que
lhe sdao socialmente designados por nascimento ou por critérios de estratificacao que

tomam forma ao longo de sua trajetéria individual, ou durante o processo de génese e

365 Elias, Norbert e Scotson, John L. Os estabelecidos e os outsiders. Sociologia das relagbes de poder a partir
de uma pequena comunidade. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editor, 2000, pp. 19-50, 165-186.
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desenvolvimento de seu grupo social. A posi¢ao social, portanto, desenvolve-se no
ambito de uma estrutura social, independentemente do ser humano individual, ou
anteriormente a ele, a0 mesmo tempo que tende a ampliar ou reduzir seu potencial de
retencao de poder de acordo com a¢des e representacdes mentais engendradas por
grupos e individuos especificos. Por sua vez, o conceito de func¢ao social de prestigio se
refere a uma investidura herdada ou alcan¢ada ao longo de uma vida individual no
ambito de uma estrutura social, burocratica e institucional especifica. Tal como a
posicao social, a func¢ao social de prestigio desenvolve-se de forma independente da
vida individual e deve sua existéncia as exigéncias e necessidades de figura¢oes sociais
institucionais igualmente especificas, embora as disposi¢des particulares de
individuos e de grupos que, sucessivamente, nela sao investidos concorram para seu
maior ou menor reconhecimento e importancia — ou para o aumento ou diminuigao
de seu prestigio. 3¢

Nas sociedades de tipo antigo, ou oligarquico, havia um equilibrio pendular
relativamente simétrico entre estas dimensoes da vida social no caso dos individuos e
grupos sociais do nivel mais alto. Contudo, tais individuos, a medida que temiam a
perda de status ou planejavam ascender na hierarquia social propria de seu nivel,
tinham que representar socialmente sua posi¢ao social especifica mediante a pratica
do consumo sumptuario, o qual, alias, ndo raramente os levava a ruina, arrastando
consigo suas familias, ou “casas”. A ambicao de obter fung¢des sociais de prestigio, ou a
mera investidura em tais func¢des, também constituia uma via importante para
deslanchar agdes e representagdes atinentes ao consumo sumptudrio e, logo, para
gerar a ruina e a perda de prestigio e da propria posic¢ao social. 37 Contudo, apesar da
gangorra que, no nivel mais alto, determinava a elevagao ou a queda de individuos e
de suas familias, havia ai um equilibrio pendular relativamente simétrico entre posi¢ao
social e funcao social de prestigio. Afinal, fun¢des sociais de prestigio haviam sido
criadas através de figuracdes sociais institucionais vinculadas as monarquias
especificamente para individuos cujas posi¢oes sociais eram atinentes ao nivel mais
alto. Muitas vezes, ademais, uma investidura em tais fun¢des representava nao a via da
queda e da ruina, mas, ao contrario, a condi¢ao de superacao desse quadro: este foi, por
exemplo, o caso de Luis Diogo Lobo da Silva, governador e capitao general de

Pernambuco (1756-1763) e Minas Gerais (1763-1768). Em 1755, quando foi nomeado

366 Elias, Norbert. A sociedade de corte..., op. cit., pp. 45, 152-159.
367 Elias, Norbert. A sociedade de corte..., pp. 191-209, 281-284.
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governador de Pernambuco, D. José I lhe fez outra mercé — a de suspender suas
dividas —, uma vez que “sua Casa se achava com a maior consternacao pelas rigorosas
execucoes que ao suplicante faziam vérios credores, de sorte que o suplicante nao tinha
com que se sustentar”. 38

Por outro lado, quando individuos do nivel mais baixo recebiam suas
investiduras, instalava-se em suas trajetorias, em sua vida pessoal, bem como em seu
grupo familiar, uma complexa e incontornavel assimetria entre posi¢ao social e fungao
social de prestigio. Uma vez que tais individuos estavam, a partida, ligados ao
continuum liberdade-escravidao e executavam oficios mecanicos, ou eram pequenos
agricultores ou pequenos comerciantes, o equilibrio assimétrico entre sua posicao
social e a funcao social de prestigio na qual eram investidos ganhava um realce
socialmente evidente. Ademais, considerando mais especificamente afrodescendentes
livres e libertos nos quadros do escravismo moderno, reitero que estes eram dotados
de marcas ou sinais de refor¢o especificos — como a cor da pele — que os vinculavam
diretamente ao continuum liberdade-escravidao, aspecto que facilitava sua
identificacdo imediata no ambito das relacdes sociais e de poder travadas com
individuos do nivel mais alto ou mesmo com individuos do nivel mais baixo
considerados “brancos”. 3¢9 Ao mesmo tempo, o equilibrio assimétrico entre posi¢cao
social e funcao social de prestigio poderia ser ainda mais agravado pela destituicao de
fortuna. Os custos de armas, fardas, espadins, barretinas e outros sinais alusivos a
titulos especificos, bem como, e talvez principalmente, os emolumentos relativos aos
demorados processos e aos servicos de procuradores, acrescidos de nao raras viagens
a Lisboa, poderiam arruinar uma familia afrodescendente por completo. 37° Em
outubro de 1726, durante sua estincia em Lisboa, Bras de Brito Souto, até entao
sargento-mor do ter¢co de Henrique Dias e, poucos anos depois, seu sétimo e ultimo
mestre de campo, argumentou estar “nesta Corte aonde veio a requerer, fazendo

grandes despesas com transporte de sua pessoa”. Uma vez que era “homem pobre com

368 Souza, Laura de M. e. O sol e a sombra. Politica e administragdo na América portuguesa do século
XVIII. Sao Paulo: Cia. das Letras, 2006, pp. 338-339.

39 E classica a formulacio de Loreto Couto, de 1757, conforme a qual nio “é facil determinar nestas
Provincias [da América portuguesa] quais sejam os homens da Plebe; porque todo aquele que é branco
na cor, entende estar fora da esfera vulgar”. Para estes, “o mesmo é ser alvo, que ser nobre”, e “nem
porque exercitem oficios mecénicos perdem esta presun¢ao”. Couto, Domingos do Loreto. Desagravos...,
p- 227.

37 Menim, Francielly Giachini Barbosa. Afrodescendentes livres e libertos nas tropas do Império
portugués: os casos da Bahia e do Rio de Janeiro (1638-1766). Texto apresentados no VI Encontro
Internacional de Histéria Colonial. Salvador: Eduneb, 2016.
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grandes obrigacoes de familia”, afirmava “ter gasto os cabedais que tinha no servico de
Vossa Majestade”. 37

O equilibrio assimétrico entre posi¢ao social e funcao social de prestigio foi
particularmente sentido pelos proprios milicianos. Aparentemente, eles pareciam crer
que a investidura de fungdes sociais de prestigio, como a de mestre de campo, elidiria
tanto os fundamentos de sua posicdo social associada a escravidao como o
distanciamento em rela¢ao a individuos e grupos sociais do nivel mais alto. Contudo,
em momentos de disputas politicas ou simbdlicas pelo poder, eles constatavam da
maneira mais terrivel e brutal possivel, em geral através da humilhagao publica, que
permaneciam atados a sua posicao social inferior. Em agosto de 1650, ao longo da
guerra de Pernambuco, o proprio Henrique Dias, por exemplo, enviou carta a D. Joao
IV na qual expunha que, embora tivesse servido “com Generais que me trataram com
toda a cortesia, e faziam da minha pessoa grande estimacao”, a despeito de suas
“grandes necessidades, e misérias”, ele se sentia bastante incomodado pelo fato de que
“pelo Mestre de Campo General Francisco Barreto, que governa, sou tratado com
pouco Respeito, e com palavras indecentes a minha pessoa; nem me conhece por
soldado, e que nao sou nada, nem mereco soldo”. 3> Em junho de 1775, por sua vez, o
mestre de campo do ter¢o de pardos do Recife e cavaleiro da ordem de Cristo, Luis
Nogueira de Figueiredo, queixou-se a D. José I de que na “festa do Santissimo
Sacramento” outros cavaleiros “se ajuntaram” para “que eu nao fosse ao auto por
pardo”. Embora tivesse sido “tratado nessa Corte por Sua Majestade Fidelissima e por
Vossa Exceléncia, e armado Cavaleiro”, se via “nesta minha terra abatido e corrido por
quatro Cavaleiros com presuncao de soberbas, ultrajando a quem Sua Exceléncia e
Vossa Majestade tanto honraram”. Seu argumento era o de que “Sua Majestade se
serve com homens e nao com acidentes” — isto é, com os “acidentes” das “cores”

“preta” e “parda”. 37

31 Requerimento do sargento-mor das Ordenancas dos Homens Pretos da capitania de Pernambuco,
Brés de Brito e Souto, ao rei D. Jodo V, pedindo pagamento de soldos pelos servicos prestados. AHU-PE,
CX. 34, doc. 3174. Lisboa, 12 de outubro de 1726.

512 Carta do capitdo da capitania de Pernambuco, Henrique Dias, ao rei D. Jodo IV sobre a ma
administracao exercida pelo mestre-de-campo geral da dita capitania, Francisco Barreto, e que este o
trata com palavras indecentes e ndo lhe paga o soldo devido. AHU-PE, cx. 5, doc. 406. Recife, 1° de agosto
de 1650; Mello, José A. G. de. Henrique Dias..., pp. 40-41.

373 Oficio do mestre de campo do Terco Auxiliar do Recife, Luis Nogueira de Figueiredo, sobre a festa do
Santissimo Sacramento, informando acerca do seu acidente e renovando os votos de fidelidade e de
interesse em retornar ao servico real. AHU-PE, cx. 119, doc. 9130. Recife, 18 de junho de 1775; Carta do
governador da capitania de Pernambuco, José César de Meneses, ao rei D. José I, sobre as duvidas na
habilitacdo dos militares dos Tercos dos Pardos para todos os oficios, honras e dignidades, e se a
antiguidade deve ser contada quando concorrerem Tercos de Brancos com Terc¢os de Pardos, conforme

188



Entre a escraviddo e a liberdade

Individuos do nivel mais alto deixavam patente o equilibrio assimétrico entre posicao
social e fun¢ao social de prestigio nos casos dos afrodescendentes livres e libertos, e
tendiam a utilizd-lo como argumento para justificar impedimentos as suas
investiduras. Em marc¢o de 1732 o entdo governador e capitao general de Pernambuco,
Duarte Sodré Pereira, externou que lhe parecia “injurioso que um preto sem mais
merecimento que de algum oficio mecanico, se lhe mande passar patente de Mestre de
Campo”. 37 Em abril de 1782, outro governador de Pernambuco, José César de Meneses,
manifestou opinido semelhante ao sublinhar que “a experiéncia me mostra que os
oficiais Pardos e Pretos, ordinariamente vivem com pouca honra, utilizando-se dos
pobres soldados, que fazem valer até a desesperacdo para os seus interesses
particulares”. Ele se referia em especial a “dois Capitaes, que aqui andam, os quais
ambos escaparam ao cativeiro”, bem como a estarem “nessa Corte dois Sargentos
Mores Pardos destes Tercos, que ambos ha pouco anos foram cativos, e hoje querem
as honras e soldos de Sargento Mores, sem merecimento, ou utilidades; do mesmo jaez
sao os Mestres de Campo, homens ordinariamente de inferior condi¢ao”. 37 No ambito
da analise das trajetérias dos mestres de campo, portanto, o problema do equilibrio
pendular, simétrico e assimétrico, entre posi¢ao social e fun¢ao social de prestigio pode
iluminar ndo apenas sentimentos e a atribuicao de significado e valor as suas proprias
vidas por parte de individuos do nivel mais baixo, mas também daqueles do nivel mais
alto, como governadores e capitaes generais, conselheiros ultramarinos e secretarios
de Estado. Particularmente o governador e capitio general, que, em tese, como
sugerem em inicios do século XVIII tanto o Vocabuldrio Portuguez e latino, como o
Diccionario de Autoridades, constituia a func¢ao social de prestigio imediatamente acima
da de mestre de campo, 37® manifestavam recorrentemente sua repugnincia e seu
embaraco na América portuguesa diante de mestres de campo ainda atados ao

continuum liberdade-escravidao.

requer o mestre de campo do Terco Auxiliar do Recife, Luis Nogueira de Figueiredo. AHU-PE, cx. 122,
doc. 9319. Recife, 20 de abril de 1776.

374 Carta do governador da capitania de Pernambuco, Duarte Sodré Pereira, ao rei D. Jodo V, informando
nao haver necessidade de Corpos separados de pardos e negros, sugerindo a extin¢do dos postos de
mestre de campo e sargento mor dos mesmos, assim como o de governador dos indios. AHU-PE, cx. 42,
doc. 3797. Recife, 10 de marco de 1732.

375 Oficio do governador da capitania de Pernambuco, José César de Meneses, ao secretario de estado da
Marinha e do Ultramar, Martinho de Mello e Castro, sobre o alistamento dos pracas para os Tercos
Auxiliares dos Homens Pardos e Pretos, dos Brancos e da Cavalaria. AHU-PE, doc. 10544, cx. 144. Recife,
13 de abril de 1782.

376 Dicciondrio de Autoridades. (vol.1). Madrid: Imprenta de Francisco del Hierro, 1726, verbete “Almirante”;
Bluteau, Rafael. Vocabuldrio Portuguez e latino (vol. 5). Lisboa: Officina de Pascoal da Sylva, Impressor de
Sua Magestade, 1716, p. 457.
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D. A funcao social de mestre de campo em perspectiva atlantica

Uma maneira de dimensionar o peso e a importancia do cargo de mestre de
campo do terco de Henriques atribuido aqueles nove individuos entre 1657 e 1798
consiste em comparar a estrutura interna das milicias formadas por afrodescendentes
livres e libertos da América portuguesa com aquelas constituidas nos demais impérios
coloniais do mundo atlantico — notadamente o espanhol, o francés e o britanico. Uma
vez que, como ja propus, os processos de génese e institucionalizacao de milicias
formadas por ex-escravos decorreram, em ultima analise, da natureza da prépria
escravidao, 377 vai dai, portanto, as distintas temporalidades dos processos de génese e
institucionalizacao das milicias nos varios impérios coloniais da era moderna. Os
processos de génese das milicias formadas por afrodescendentes livres e libertos nos
impérios coloniais ibéricos, os mais antigos do mundo atlantico, tiveram lugar entre os
séculos XVI e XVII, 37 ao passo que a incorporagao de afrodescendentes nas milicias
do império francés, mormente no caso de Saint-Domingue, verifica-se apenas a partir
de fins do século XVII. 39 No Caribe britanico, sobretudo em Barbados, tal
incorporacao teve efeito tio somente no ultimo quartel do século XVIII, ao passo que
nas colonias da América do Norte afrodescendentes livres e libertos foram obstados
por lei do exercicio miliciano ao longo de toda era moderna. Embora ai tivessem sido
recrutados junto a escravos em diversas circunstancias emergenciais ao longo do
século XVIII, sobretudo nas guerras contra franceses e indigenas, afrodescendentes
livres e libertos jamais formaram milicias regulares e batalhdes separados por “cores”
nas coldnias continentais, como ocorreu no ambito dos impérios espanhol, portugués
e francés, e mesmo nas ilhas do Caribe britanico. 38

No entanto, quando se compara sistematicamente as estruturas internas das
milicias dos impérios coloniais ibéricos, por um lado, e dos impérios francés e

britanico, por outro, destacam-se as varias restricbes que, nestes ultimos, foram

377 Voelz, Peter M. Slave and soldier. The military impact of Blacks in the colonial Americas. Nova York:
Garland Publishing, 1993, p. 33; Meouak, Mohamed. Slaves, noirs et affranchis dans les armées Fatimides
d’Ifriqia: histoires et trajectories “marginales”. In: Bernand, Carmen & Stella, Alessandro (coords.).
Dresclaves a soldats. Miliciens et soldats d’origine servile, XIIle-XXIe siecles. Paris: Harmattan, 2006, pp.
15-37.

378 Vinson III, Ben. Bearing arms for his majesty. The free-colored militia in colonial Mexico. Stanford:
Stanford University Press, 2001, pp. 7-45; Silva, Luiz Geraldo. Génese das milicias de pardos e pretos na
América portuguesa: Pernambuco e Minas Gerais, séculos XVII e XVIII. Revista de Historia, vol. 2, n° 169,
2013, pp. HI-144.

379 Garrigus, John D. Before Haiti: race and citizenship in French Saint-Domingue. New York: Palgrave
Macmillan, 2014, pp. 95-108.

3% Handler, Jerome, S. Freedmen and slaves in the Barbados militia. Journal of Caribbean Studies, vol. 19,
1984, pp. 1-25; Quarles, Benjamin. The colonial militia and negro manpower. The Mississippi Valley
Historical Review, vol. 45, n® 4, 1959, pp. 643-652.
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impostas a afrodescendentes livres e libertos para a ocupacao de fun¢des sociais de
prestigio. Em Saint-Domingue, no Caribe francés — a mais representativa colonia
francesa do Novo Mundo — existiam duas estruturas milicianas estaveis e distintas: a
milicia urbana, organizada a partir das paroquias, e as milicias rurais, especializadas
na captura de escravos fugitivos. Ademais, havia uma milicia arregimentada apenas
em situac¢oes especificas, a chasseurs volontaires d’Amerique, cujos oficiais eram, todos,
veteranos, embora sua composicao tivesse uma representacao praticamente paritaria
entre petits blancs e gens de couleur. No entanto, a chasseurs pareceu funcionar tao
somente durante a guerra dos sete anos (1756-1763). Mais estaveis e duradouras, as
milicias urbana e rural, por sua vez, marcaram mais nitidamente a estrutura militar de
Saint-Domingue. E, com efeito, apesar de na milicia urbana existirem tropas separadas
por “cores” comandadas por individuos egressos das elites proprietarias mulatas, e
embora metade de seus membros fosse formada por afrodescendentes livres e libertos,
jamais existiram fun¢des sociais de prestigio destinadas a estes individuos para além
das de capitao e de tenente. Por outro lado, na milicia rural, a chamada maréchaussée,
afrodescendentes livres e libertos nao ocupavam nenhum cargo no oficialato, embora
perfizessem dois tercos de todos os milicianos recrutados. Nesta “policia rural”,
segundo Garrigus, estes eram “sacados da mais pobre classe dos homens de cor” de
modo a “guardar as fronteiras entre o mundo dos escravos e a sociedade civil”.
“Servindo sob o comando de oficiais brancos”, ainda conforme aquele historiador,
“eles patrulhavam os caminhos remotos das montanhas e rastreavam as cidades
coloniais, buscando escravos fugitivos”. 33!

Por sua vez, em Barbados, no Caribe britanico, as restricdes impostas a
afrodescendentes livres e libertos na ocupacao de cargos mais altos nas milicias
derivavam, segundo Handler, de um “bem estabelecido precedente inglés”, conforme
o qual “todo cidadao pode ser requerido para assistir na defesa do Estado”. Uma vez
que nao eram vistos como cidadaos britanicos, e que formavam um grupo social muito
reduzido e marginal em inicios do século XVII, afrodescendentes livres e libertos
foram excluidos das milicias barbadianas desde que estas tenderam a ser formalizadas
ap6s 1640. Desde entdo, as milicias locais se converteram numa estrutura
eminentemente dominada pelos brancos. Ademais, em Barbados, ndo apenas se

“formalizou a estrutura da milicia”, mas também “as qualifica¢cdes daqueles que eram

381 Garrigus, John D. Before Haiti..., pp. 95-100, 115-118; Geggus, David P. Haitian revolutionary studies.
Bloomington: Indiana University Press, 2002, pp. 93, 102-116.
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esperados para servir e as funcdes das posi¢coes de lideranga”. Foi apenas a partir de
1773 que afrodescendentes livres e libertos pareceram qualificados para adentrar nas
milicias e para assumir alguns postos de comando. Contudo, por estes anos, eles
perfaziam tao somente 3,5% de todos os milicianos recrutados. Por sua vez, apos 1795
eles também foram incorporados aos West India Regiments, nos quais foram
arregimentados a partir de batalhdes especificos. Sem embargo, sua posi¢ao no
oficialato em ambas as for¢as era muito reduzida. No limite, eles jamais foram além da
funcao de sargento, destacando-se pontualmente em Barbados alguns que foram
galardoados com o titulo de sargento-mor. Uma outra diferenca fundamental no
oficialato destes corpos derivava da divisio entre os commissioned e os non-
commissioned officers. A diferenca fundamental entre eles consistia, afora outros
aspectos, em que aos primeiros era possivel alcancar promoc¢des para os cargos de
tenente e demais func¢des superiores a ela, ao passo que aos tltimos nao era permitido
ir além do posto de sargento. Como escreve Jerome Handler sobre Barbados, “cada
unidade da milicia tinha seu complemento de oficiais ndo comissionados e
comissionados, os ultimos sendo preenchidos a partir dos ricos membros da
plantocracia”. Por outro lado, “os homens livres de cor foram discriminados por causa
de seus antecedentes raciais e ndo poderiam, por exemplo, se tornar oficiais
comissionados, a0 mesmo tempo em que eram segregados dentro de unidades que lhes
eram proprias”. 382

Finalmente, é notavel a maior liberalidade na atribuicdao de fung¢des sociais
prestigio nas milicias a afrodescendentes livres e libertos existente no ambito do
império espanhol, aspecto que acena para a proximidade desta figuragao social ibérica
de sua contraparte portuguesa. No entanto, embora menos pronunciadas, as restri¢oes
ai existentes também eram notorias, as quais, ademais, tenderam a se aprofundar apds
as reformas iniciadas no plano militar pela dinastia Bourbon ainda primeira metade
do século XVIII. No vice-reinado de Nova Espanha, por exemplo, atribuia-se desde a
década de 1680 a funcao de sargento-mor a afrodescendentes livres, e a partir de 1719 o
posto de coronel também passou a ser atribuido a individuos deste grupo social. No
entanto, apenas quatro afrodescendentes livres exerceram o posto de coronel até a
década de 1790, quando entao este foi extinto, e nenhum deles recebeu o honroso titulo

de mestre de campo, o qual, naquele vice-reinado, foi sempre exercido por militares

382 Handler, Jerome, S. Freedmen and slaves in the Barbados militia..., pp. 3-6; Voelz, Peter M. Slave and
soldier..., pp. 246-250; Buckley, Roger N. Slave or freedman: the question of the legal status of the British
West India Soldier, 1795-1807. Caribbean Studies, vol. 17, n® 3/4, 1977-1978, pp. 83-113.
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brancos. 33 Na década de 1760, ao longo das reformas bourbénicas, “os pardos foram
considerados menos virtuosos e menos confiaveis que suas contrapartes brancas” no
ambito das milicias “por causa de sua baixa condi¢ao de vida”, como escreve Keuthe.
A consequéncia mais notavel deste fato foi, ainda segundo Keuthe, a “limitacdao da
autoridade delegada aos pardos no sistema de comando”. Assim, apds as reformas,
foram instituidos dois comandos nas milicias de “pardos” e “morenos”: o “regular”, em
geral constituido por brancos e peninsulares, o qual era descrito como Plana Mayor de
Blancos, e o “voluntario”, formado exclusivamente por afrodescendentes livres e
libertos, a Plana Mayor de Pardos. Neste ultimo, a funcao social de prestigio mais
relevante era a de comandante que, na pratica, ndo comandava muita coisa. “Nas
unidades de pardos”, conclui Kuethe, “a designacdao de comandante para um homem
de cor foi mais pretensa que realidade. A autoridade suprema estava com o
subinspetor” egresso da Plana Mayor de Blancos, o qual “era o responsavel pela
supervisao do treinamento, da disciplina e pela conduta em geral do batalhao”. 384
Assim, pois, e considerando todos os impérios coloniais do mundo atlantico, se
pode concluir que funcao social de prestigio de mestre de campo foi exercida por
afrodescendentes livres e libertos no ambito das milicias, e abundantemente, tao
somente na América portuguesa. Ademais, acresce-se que Henrique Dias, o primeiro
mestre de campo afrodescendente do Estado do Brasil, portava este titulo desde a
década de 1650, isto €, muito anos antes de os coronéis “morenos” da Nova Espanha
serem investidos em seus cargos. A luz destas evidéncias, cabe, pois, propor uma
indagacao mais geral: qual a natureza do enraizamento da atribuicao desta fungao
social de prestigio a afrodescendentes livres e libertos no ambito da Ameérica

portuguesa, distintamente do que se processou nos impérios coloniais espanhol,

38 Vinson II1, Ben. Bearing arms for his majesty..., pp. 46-57. Ben Vinson III afirma em Bearing arms for his
majesty..., p. 50 que em 1719, na Nova Espanha, quando se atribuiu pela primeira vez o cargo de coronel
ao afrodescendente Sebastidan Almaraz, a fun¢ao de prestigio de mestre de campo constituia, entiao, um
“titulo equivalente ao de coronel”. Por sua vez, em um artigo, ele sugere que este afrodescendente se
tornou coronel gracas a “una movida astuta”, uma vez que “junto con la posicién venia el titulo de
maestre de campo, lo cual colocé a Almaraz al comando de todas las fuerzas de gentes de color libres de
la colénia”. Vinson III, Ben. Articular el espacio: el establecimiento militar de gente de color libre en el
México colonial de la conquista hasta la independéncia. Callaloo, vol. 27, n° 1, 2004, p. 341. Além de nao
comprovar adequadamente sua proposi¢ao, Vinson III parece nao atentar para o fato de as ordenanzas
da monarquia espanhola, como demonstrei anteriormente, terem extinto em 1704 a funcao social de
mestre de campo, aspecto que, por outro lado, ja aparece consagrado no Dicciondrio de Autoridades em
1729. Cf. Portugués, Joseph Anténio. Colleccién general..., op. cit., tomo 1, p. 371; Dicciondrio de Autoridades
(vol. 2)..., op. cit., verbete “Coronel”.

384 Batallon de Pardos de Cartagena de Indias. Estado que manifiesta la Tropa empleada y total com que
se alla el expresado batallén com distincion de la alta y baja ocurrida desde primero de julio a fin de
deciembre de 1786. Archivo General de Indias, Santa Fe, legajo 1156B, doc. 43. Cartagena de Indias, 30 de
abril de 1787; Kuethe, James Allan. The military reform in the viceroyalty of New Granada, 1773-1796. (PhD.
Dissertation) Gainesville: University of Florida, 1967, p. 63.
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francés e britanico? Uma resposta provisoria, e formulada a titulo de hipotese de
trabalho, se refere a 6bvia e profunda distancia social, militar, econdmica, demografica
e intelectual deste império colonial — ou a uma palavra, da enorme distancia de sua
figuracao social especifica — relativamente a seus congéneres do mundo atlantico. 3%
O império portugués era, dentre todos os impérios coloniais da era moderna, o mais
fragil, bem como o mais carente de recursos humanos para fazer face as suas
necessidades de defesa. 3% Quando se considera tao somente individuos e grupos
sociais do nivel mais alto, percebe-se que as relagdes entre a monarquia portuguesa e
suas rivais no mundo atlantico foram marcadas desde o século XVI pela perda
gradativa do controle de rotas e territérios de conquista, mormente na Africa e na Asia,
pela assinatura de tratados humilhantes com as monarquias dos Paises Baixos e da
Inglaterra e pela dependéncia militar e logistica de seus aliados, mormente britanicos,
como condi¢ao sine qua non para manter sua autonomia. Como formulam Hespanha e
Santos, “a partir de inicios do século XVII”, os inimigos da monarquia portuguesa
“passam a poder vencé-los, tanto com as armas como com as letras. E torna-se claro
que ‘as conquistas’, se nunca tinham tido a configuragdo de um império formal, cada
vez menos a poderiam ter doravante”. 3% A partir do caso dos mestres de campo da
América portuguesa, é possivel, enfim, propor a hipdtese mais geral conforme a qual
se existiram no império portugués, distintamente dos demais impérios coloniais,
mestres de campo afrodescendentes, isto decorreu do fato de este ter sido, dentre todos
os impérios, o mais pobre, o mais carente de recursos e o mais necessitado, portanto,

de seus suditos afrodescendentes. 388

5 A medida que uso o conceito de figuragdo social, procuro, como propde Elias, distanciar-me de
abordagens que enfatizam a “cultura” — e que considero neo-freyreanas, ou tdo metafisicas quanto as
abordagens culturalistas de Freyre —, e que pleiteiam que as distin¢des mais profundas entre os varios
impérios coloniais da era moderna repousavam no fato de suas géneses terem se processado no ambito
de diferentes “estruturas historicas” que partilhavam “culturas politicas” especificas — como se a
“cultura” constituisse uma espécie de superestrutura pairando acima das relacdes de interdependéncia
entre individuos e grupos sociais especificos. Sobre o conceito de figuragao social e a critica ao conceito
de cultura como superestrutura, ver Elias, Norbert. Introdugdo a sociologia. Lisboa: Edi¢oes 70, caps. 4 e 6.
O objeto de minha critica aqui é o estudo de Berbel, Marcia, Marquese, Rafael de B. e Parron,
Tamis. Escraviddo e politica. Brasil e Cuba, 1790-1850. Sdo Paulo: Hucitec/FAPESP, 2010, cap. 2.

38 Na década de 1650, enquanto os impérios espanhol e francés tinham exércitos de terra compostos,
cada um, por 100 mil soldados, e o britdnico, mais compacto e moderno, por 70 mil, Portugal
contabilizava cerca de 17.875 soldados. Em 1695, 0 exército de terra portugués contava com 18.730 efetivos,
ao passo que por volta de 1700 os exércitos da monarquia espanhola tinham 50 mil soldados, dos Paises
Baixos 100 mil, da Franca 400 mil e a da Inglaterra 87 mil. Parker, G. The “military revolution”..., op. cit.,
pp- 206-210; Monteiro, N. G. e Gouveia, A. C. A milicia..., op. cit., pp. 178-180.

387 Hespanha, A. Manuel e Santos, Maria Catarina. Os poderes num império oceanico. In: Hespanha, A.
Manuel (coord.). Histéria de Portugal. (vol. 4), op. cit., p. 353.

388 A necessidade de incorporar populacdes nativas, ou deslocadas de um a outro ponto do império
portugués — como se observa tanto no Atlantico Sul como no Indico — de modo a manter sua defesa,
tem sido ressaltado ha muitos anos pela historiografia. Ver, entre outros trabalhos, os de Scammell, G.
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E. Trajetorias e figuracgoes sociais

Nos ultimos anos, o exame de trajetorias de individuos singulares tem sido
recorrente na historiografia. Trabalhos pacienciosos, mormente baseados no uso
sistematico de fontes primarias egressas de diferentes arquivos, tém ensejado estudos
meticulosos em torno de tais trajetdrias. Contudo, em alguns destes trabalhos percebe-
se que estruturas sociais, ou figuracoes sociais formadas por seres humanos, tém sido
ignoradas em favor de exames limitados a sentimentos, opc¢des pessoais e
representacoes mentais de individuos supostamente isolados. Em boa medida, isto
decorre do arsenal conceitual utilizado nestes estudos. Conceitos estaticos ou
unipolares, como os de “agéncia” e “resisténcia”’, poucos atentos, portanto, aos
entrelacamentos das acdes e das representacoes mentais de individuos e grupos sociais
interdependentes, associam-se frequentemente nestas abordagens a um claro descaso
pelas condic¢des sociais, ou estruturais, da vida individual. Assim, por exemplo, se
confere pouca ou nenhuma atengao as imensas diferencas de potencial de retencao de
poder que caracterizavam as sociedades de tipo antigo, a0 mesmo tempo em que se
revela uma vasta indiferenca perante as distintas posi¢oes sociais ocupadas por
individuos especificos. 38

Parte consideravel destes trabalhos tém incorrido, portanto, naquilo que Pierre
Bourdieu designou pela expressao “ilusao biografica”, isto é, narrativas que dispensam
a constru¢ao prévia de “estados sucessivos” do “campo” no qual se desenvolve o
conjunto de “relacdes objetivas” que unem um individuo particular a um conjunto de
outros individuos. Ainda conforme Bourdieu, trabalhos dedicados ao exame de
trajetorias esquecem do fato de o “agente” individual estar, em geral, comprometido
com seus competidores situados no mesmo “campo”, o qual, ademais, pode ser
qualificado como um “espaco de possibilidades”. 39° Até certo ponto, seguem na mesma

direcado as perspectivas tedricas de Norbert Elias, as quais, contudo, sao mais atentas as

V. Indigenous assistance and the survival of the ‘Estado da India’, c. 1600-1700. Studia, vol. 49, 1989, pp.
95-114; Scammell, G. V. Indigenous assistance in the establishment of Portuguese power in Asia in the
sixteenth century. Modern Asian Studies, vol. 14, n° 1, 1980, pp. I-1I; Russell-Wood, A. J. R. Ambivalent
authorities: the African and Afro-Brazilian contribution to local governance in Colonial Brazil. The
Americas, vol. 57, n° 1, 2000, pp. 13-36; Rodrigues, Eugénia. Cipaios da India ou soldados da terra?
Dilemas da naturalizagdo do exército portugués em Mocambique no século XVIII. Histéria: Questoes &
Debates, 2006, n° 45, pp. 57-95; Figueir6a-Régo, J. de; Olival, Fernanda. Cor da pele, distin¢oes e cargos:
Portugal e espacos atlanticos portugueses (séculos XVI a XVIII). Tempo, vol. 30, 2011, pp. 115-145.

3% Landers, Jane G. Atlantic creoles in the Age of Revolutions. Cambridge: Harvard University Press, 2010,
pp. I-14; Reis, ]. J.; Gomes, F. dos S.; Carvalho, M. J. M. de. O alufd Rufino. Trafico, escravidio e liberdade
no Atlantico Negro (c. 1822-c. 1853). Sdo Paulo: Cia. das Letras, 2010.

39° Bourdieu, Pierre. La ilusién biografica. Historia y Fuente Oral, n° 2, 1989, pp. 31-32.
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figuracoes sociais, recorréncias, planos de conexdes e regularidades estruturais que
afetam as trajetorias de individuos especificos. Diferentemente de Pierre Bourdieu,
cuja sociologia revela-se mais preocupada com a anélise do “campo” que dos “agentes”,
a sociologia processual de Norbert Elias detém-se mais decisivamente nos individuos,
isto é, nos seres humanos Unicos e singulares, a0 mesmo tempo em que sublinha as
influéncias e os constrangimentos exercidos sobre estes pela “situacao social”, isto é,
pelas figuragoes e pelas redes de interdependéncias. Embora a natureza de tais objetos
acene para diferentes niveis de integracao, nao se trata, pois, de optar ou pelo individuo
ou pela sociedade, mas, antes, de considera-los ao mesmo tempo, de maneira
simultanea, conectada e interdependente. 3"

Conforme Elias, no estudo de uma trajetdria individual faz-se necessario “tracar
um quadro claro das pressoes sociais que agem sobre o individuo”, uma vez que este
exame nao pode se restringir a uma “narrativa histdrica”. Antes, ele deve acenar para
“a elaboracao de um modelo tedrico verificavel” da figuracao social particular que um
individuo especifico formava com outros individuos. Ao mesmo tempo, o destino
social de uma pessoa apenas pode ser iluminado e compreendido adequadamente a
medida que se apresente de forma concomitante “um modelo das estruturas sociais da
época”, especialmente quando estas revelam diferencas significativas no potencial de
retencao de poder. “Sé6 dentro da estrutura de tal modelo é que se pode discernir o que
uma pessoa” especifica, “envolvida por tal sociedade, era capaz de fazer enquanto
individuo, e 0 que — nao importa sua forca, grandeza ou singularidade — nao era
capaz de fazer”. 392

A luz destas reflexdes, proponho aqui niao o exame de uma trajetéria singular,
mas a elaboracdo “de um modelo tedrico verificavel da configuragcao que uma pessoa”
especifica “formava, em sua interdependéncia com outras figuras sociais da época”,
como formula Norbert Elias. 39 Inseparavel de sua posicao social particular e de sua
funcao social de prestigio, o individuo aqui em questao, Bras de Brito Souto, era um
afrodescendente liberto que se tornou em 1730 o sétimo e Gltimo mestre de campo do
terco dos Henriques da capitania de Pernambuco, a prestigiosa fun¢ao social outrora
exercida pelo proprio Henrique Dias. Por volta de 1759, Domingos do Loreto Couto

sugeriu, mediante a elabora¢ao de breves biografias de “pretos que ocuparam postos

39" Elias, Norbert. Escritos e ensaios (Estado, processo, opinido publica). Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editor,
2006, pp. 26-27.

392 Elias, Norbert. Mozart, sociologia de um génio. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editor, 1995, pp. 18-19.

393 [bidem.
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honorificos”, que apenas quatro individuos haviam exercido tal posto em
Pernambuco. Sua lista é, pois, modesta se comparada aquelas que, modernamente, sao
elaboradas a partir da documentacao primaria disponivel. 394 Para José Antdnio
Gonsalves de Mello, por exemplo, oito individuos teriam sido investidos nesta
prestigiosa funcao social 1658 e 1730, os quais teriam sido nomeados ora por
governadores e capitaes generais, ora pelos préprios monarcas portugueses. 3% No
entanto, conforme minhas pesquisas no Arquivo Histérico Ultramarino e no Arquivo
Nacional da Torre do Tombo, parece ter existido apenas sete mestres de campo
naquele terco, os quais sao referidos na documentacao entre 1657 e 1768. 3% Segundo as
evidéncias disponiveis, Bras de Brito Souto teria sido, pois, o iltimo mestre de campo
do terco velho dos Henriques da capitania de Pernambuco, encerrando, enfim, uma
linhagem militar iniciada com Henrique Dias.

Em tese, a principal atribuicdo do “Mestre de Campo, ou Coronel de
Infantaria”, como escreve Bluteau por volta de 1716, consistia em exercer o “governo
ordinario de seu terco, tomando as ordens por maior do General, ou Mestre de Campo
General, e distribuindo-as por menor por mao de seus oficiais”. Cabia igualmente ao
ocupante deste posto “a jurisdi¢ao civil e criminal de seu ter¢o, com apelacao para o
General”. Portanto, no ambito das capitanias reais da América portuguesa, a Uinica
funcao social de prestigio que encimava a de mestre de campo era a de governador e
capitao general. Ademais, do ponto de vista sumptuario, era permitido ao mestre de
campo o uso “de bengala curta e grossa com engaste”, 397 a0 mesmo tempo em que
parece pertinente assinalar que suas prerrogativas também se imiscuiam no campo
religioso, no qual as hierarquias militares eram mantidas no ambito das relagoes entre
este e o outro mundo. Conforme o “Compromisso da Irmandade de Sao Joao Batista
do Terc¢o da Guarni¢ao da Cidade de Olinda, Bispado de Pernambuco”, de 17 de maio
de 1768, tao logo falecesse um de seus irmaos, mandar-se-ia “dizer missas seguintes,
pelo Mestre de Campo quarenta, Sargento mor e Capitaes trinta, pelo Capelao mor,
Cirurgiao, Ajudante e Alferes, vinte, pelo Capitao de campanha, Furriel e Sargento do
numero quinze, pelos [Sargentos] Supras e Cabos de esquadra doze e pelos soldados e

irmaos que houverem de fora dez”. O mestre de campo, portanto, que pagava joias

394 Couto, Domingos Loreto. Desagravos do Brasil e glérias de Pernambuco. Recife: F.C.C.R., 1981, pp. 456-
458 [1904, 1759].

35 Mello, J. A. G. de. Henrique Dias, governador dos crioulos, negros e mulatos do Brasil. Recife:
Massagana/CNPq, 1988, p. 73, n. 96.

396 Ver apéndice ao final deste artigo.

391 Bluteau, Rafael. Vocabuldrio Portuguez e latino (Volume o05). Lisboa: Officina de Pascoal da Sylva,
Impressor de Sua Magestade, 1716, p. 457
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mais caras e presidia todos os rituais e eleicoes da irmandade, tal como procedia em
seu terco, estaria, gracas ao maior numero de missas dedicadas a sua alma, mais
proximo do paraiso que seus subordinados. 39

Na década de 1730, como discutirei melhor adiante, a fungao social de prestigio
aqui em questao, bem como a de sargento-mor, estiveram prestes a desaparecer entre
os milicianos afrodescendentes da América portuguesa. Ao mesmo tempo, apds 1731 0s
corpos militares separados por cores foram legalmente extintos, e suas companhias
tenderam a ser incorporadas as ordenangas comandadas por oficiais brancos. Como
também demonstrarei adiante, Bras de Brito Souto, o entdo mestre de campo do ter¢o
dos Henriques da capitania de Pernambuco, teve papel central na reversao destas
medidas. Gragas a sua disposicao pessoal e atilamento, e gracas aos seus interesses
pessoais em torno do potencial de reten¢ao de poder franqueado por aquela funcao
social de prestigio, ele ajudou a manter, pois, este traco distintivo da estrutura interna
das milicias formadas por afrodescendentes no império portugués. Sua figura social
singular teve um peso significativo no destino destes eventos ocorridos num campo
movel de tensdes que envolvia, por um lado, individuos do nivel mais alto, como
governadores e capitaes-generais, vice-reis, conselheiros ultramarinos, secretarios de
estado e o proprio monarca e, por outro lado, individuos do nivel mais baixo, como
soldados e oficiais afrodescendentes livres e libertos de diferentes capitanias da
América portuguesa. No entanto, a estrutura social do império portugués e as
figuracoes sociais especificas das capitanias de Pernambuco e da Bahia impuseram
coer¢des incontornaveis sobre todos os individuos aqui considerados, bem como sobre
a modelacao daquele campo movel de tensodes, revelando uma singularidade do
império colonial aqui em questdo que s6 pode ser plenamente compreendida se,

distanciadamente, a tomarmos desde uma perspectiva atlantica.

F. Escravismo e relagoes de poder

Pouco se compreenderia a figuragao social particular formada entre fins do
século XVII e boa parte do século XVIII por Bras de Brito Souto e outras figuras de sua
época caso se ignorasse as imensas diferencas de poder entre individuos e grupos
sociais dos niveis mais alto e mais baixo da sociedade de tipo antigo, ou oligarquico,

entdo prevalecente por aqueles anos. No caso especifico de que estou tratando, as

398 Compromisso da Irmandade de Sdo Jodo Batista do Ter¢o da Guarni¢do da Cidade de Olinda,
Bispado de Pernambuco. ANTT, Chancelarias Antigas da Ordem de Cristo (Dom José I), livro 297, fls.
207-211v. Provisao de confirmacao de 18 de maio de 1768.
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relacdes entre oficiais maiores e menores do terco de Henriques e seus subordinados,
por um lado, e governadores capitaes-generais, vice-reis e o proprio monarca, por
outro, se caracterizavam por um enorme diferencial de retencao de poder que decorria
tanto da estrutura sociedade de tipo antigo como do escravismo. Parece-me
absolutamente surpreendente como alguns historiadores tendem, modernamente, a
ignorar esta evidéncia tao flagrante, comprometendo, desse modo, os resultados de
suas analises. 39 Como ja argumentei em outras ocasides, a sociedade de tipo antigo
estruturava-se a partir de dois niveis bastante distintos. Em primeiro lugar, havia um
nivel mais alto, estabelecido, de tamanho reduzido e dotado de um grau relativamente
alto de coesao social, o qual era formado por grupos e individuos urdidos em torno de
no¢oes como honra e nascimento. Em segundo lugar, havia um nivel mais baixo e bem
mais ampliado, caracteristicamente outsider, no qual grupos sociais e individuos
marcados pela desonra decorrente de seus vinculos com o trabalho manual ou com os
oficios mecanicos constituiam seus proprios equilibrios pendulares de poder. O nivel
mais alto concentrava, evidentemente, muito mais poder que o nivel mais baixo. Pode-
se afirmar que na sociedade de tipo antigo, ou oligarquico, o potencial de retencao de
poder que favorecia o nivel mais alto era desproporcionado, rigido e estavel. 4°°

Nas figuracdes sociais constituidas na América a partir da formagao dos impérios
coloniais da era moderna, o diferencial de retencao de poder entre estes niveis foi,
ademais, agravado pelo escravismo. O grau de marginalidade dos outsiders nas
figuracdes escravistas americanas, ou o fundamento de sua desonra ou infamia,
distinguia-se significativamente daquele prevalecente na sociedade de tipo antigo
europeia, na qual, como sublinhou Maravall, “a contraposicdo honra-infamia
correspondeu em maior propor¢ido com a de ociosos-mecanicos”, e em menor grau
“com a de limpos-conversos”. 4! Com efeito, o grau de marginalidade dos outsiders nas
sociedades escravistas da América, era muito mais profundo e indelével, bem como se

perpetuava entre geracdes em decorréncia da intima associagao entre escravidao e

399 Uma historiadora acredita, por exemplo, que os habitantes dos quilombos de Palmares, “com base
nas experiéncias politicas trazidas com eles, recriaram um reino com caracteristicas centro-africanas,
forte o suficiente para ser reconhecido como tal pelas autoridades coloniais e metropolitanas”. Lara,
Silvia H. Palmares e Cucau. O aprendizado da dominagdo. (Tese apresentada para o concurso de
Professor Titular). Campinas: UNICAMP, 2008, p. 230.

400 Luiz Geraldo Silva, Afrodescendentes livres e libertos e igualdade politica na América portuguesa.
Mudanga de status, escravidao e perspectiva atlantica (1750-1840). Almanack, v. 4, 2015, pp. 597-623. Estas
formulagdes sobre o conceito de sociedade de tipo antigo, ou oligarquico se baseiam em Elias, Norbert.
Introdugdo a sociologia. Lisboa: Edi¢des 70, 2005, pp. 67-75, 93-99; Elias, Norbert. A sociedade de corte.
Investigacao sobre a sociologia da realeza e da aristocracia de corte. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editor,
2001, pp. 267-273.

40t Maravall, José Carlos. Poder, honor y élites en el siglo XVII. Madrid: Siglo XXI, p. 85.
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ancestralidade africana. Como escreve Loreto Couto em 1757, ndao “é facil determinar
nestas Provincias [da América portuguesa] quais sejam os homens da Plebe; porque
todo aquele que é branco na cor, entende estar fora da esfera vulgar”. Para estes, “o
mesmo ¢ ser alvo, que ser nobre”, e “nem porque exercitem oficios mecanicos perdem
esta presuncao”. 4°2 Ademais, na era moderna, diferentemente das sociedades
escravistas do mundo antigo, por exemplo, os sinais de refor¢o relacionados a cor da
pele, frequentemente utilizados nas relagoes de poder entre estabelecidos e outsiders,
estavam indissociavelmente ligados ao estigma da escravidao. No entanto, ndo me
parece adequado interpretar esse fendmeno como manifestacdo de um sentimento
“protoracial” ou, ainda, como uma “racializacao das relacdes sociais”, como se 1é em
alguns trabalhos de historiografia. 4°3 Este €, a0 meu ver, um beco sem saida analitico,
que impede uma compreensao adequada das relaces de poder na sociedade escravista
e de tipo antigo, ou oligarquico, uma vez que os adjetivo “racial e “étnico”, como
sugerem Elias e Scotson, “sao sintomaticos de um ato ideoldgico de evitagao”.
Mediante seu uso, “chama-se a aten¢ao para um aspecto periférico dessas relacoes (por
exemplo, a cor da pele), enquanto se desviam os olhos daquilo que é central (por
exemplo, os diferenciais de poder e a exclusao do grupo menos poderoso dos cargos
com maior potencial de influéncia)”. 404

Finalmente, sugiro que o escravismo nao deve ser encarado a partir de
conceitos estaticos como os de “classe”, “casta” ou como uma forma particular de
“estratificacdo social”. Antes, a escravidao deve ser interpretada como um processo, no
interior do qual seres humanos, uma vez escravizados, alteram seu status ao se
moverem, ascendente ou descendentemente, no interior de um continuum polarizado
entre a liberdade e a escravidao. Assim, estas nao constituem categorias opostas, mas
conectadas, interdependentes, e ligadas através de um continuum no qual se movem
nao apenas os escravos, mas também seus descendentes libertos e livres, posto que a
condi¢ao de marginalidade decorrente do cativeiro se mantém por varias geragcdoes —

sendo, ademais, agravada no escravismo moderno pela afrodescendéncia. 4% No

402 Couto, Domingos do Loreto. Desagravos..., p. 227.

405 Matos, Hebe M. A escraviddo moderna nos quadros do império portugués: o Antigo Regime em
perspectiva atlantica. In: Fragoso, J.; Bicalho, M. F.; Gouvéa, M. de F. (orgs.). O antigo regime nos tropicos.
A dindmica imperial portuguesa (séculos XVI-XVIII). Rio de Janeiro: Civilizagao Brasileira, 2001, pp. 148-
149; Lara, Silvia H. Fragmentos setecentistas. Escravidao, cultura e poder na América portuguesa. Sao
Paulo: Cia. das Letras, 2007, p. 284-285.

404 Elias, Norbert; Scotson, John L. Os estabelecidos e os outsiders. Sociologia das rela¢des de poder a partir
de uma pequena comunidade. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editor, 2000, p. 32.

405 Miers, Suzanne; Kopytoff, Igor. African “slavery” as an institution of marginality. In: Miers, Suzanne;
Kopytoft, Igor (eds.). Slavery in Africa. Historical and anthropological perspectives. Madison: The
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entanto, e apesar de afrodescendentes libertos e ingénuos manterem graus
significativos de inabilitacao para a ocupacao de inimeras fungdes sociais de prestigio,
o grau de sua marginalidade vai, na maioria dos casos, se reduzindo ao longo do tempo.
Isto justifica sob certas circunstancias, ou em estruturas sociais caracteristicamente
deficitarias de recursos humanos — como era o império portugués entre os séculos
XVI e XVIII — sua incorporagao as milicias e a delegacao de funcdes sociais de
prestigio até entdo reservadas aos estabelecidos, como a de mestre de campo, por
exemplo. 4°¢ Ou seja, é este processo de mudanca de status de escravos, libertos e
ingénuos que explica, em ultima analise, a existéncia de milicias formadas por
afrodescendentes nos impérios coloniais da era moderna e a atribuicao de func¢oes
sociais especificas a individuos vinculados a estes grupos sociais. Contudo, sob o
escravismo, jamais se verifica o fim da condic¢ao social de marginalidade, e esta tende
a assumir contornos profundos no interior de uma estrutura social marcada por um
enorme diferencial de retencao de poder. Foi no interior desta estrutura social, ao
mesmo tempo de tipo antigo, ou oligarquico, e escravista, em que se desenrolou, entre
fins do século XVII e a segunda metade do século seguinte, a trajetoria de Bras de Brito
Souto, o miliciano afrodescendente do qual passo a me ocupar mais detidamente a

partir daqui.

G. Brito Souto: mercés em familia

Bras de Brito Souto nasceu por volta de 1684 na vila de Igarassu, capitania de
Pernambuco. Era filho de Severino de Brito Souto, “crioulo forro”, e de “Maria de
Souza, também crioula”. 4°7 Se estas informacdes estao corretas, se pode concluir que

seu pai, pelo menos, sofrera uma acentuada mudanca de status no interior do

University of Wisconsin Press, 1979, pp. 3-81; Patterson, Orlando. Slavery and Social Death: A Comparative
Study. Cambridge: Harvard University Press, 1982, pp. 247-248.

406 Exijste uma literatura consideravel sobre a estrutura social caracteristicamente deficitaria de recursos
humanos do império portugués, da qual sou devedor, mas com a qual ndo concordo integralmente. Ela
inclui tanto obras de Charles Ralph Boxer e A. J. R. Russell-Wood, como artigos recentes, a exemplo de
Olival, Fernanda e Rego, Jodao de F. Cor da pele, distin¢des e cargos: Portugal e espacos atlanticos
portugueses (séculos XVI a XVIII). Tempo, vol. 30, 2011, pp. 115-145.

4°7 Loreto Couto informa que o pai de Bras de Brito Souto se chamava “Severino de Brito Freyre”, mas
trés outros registros referem-se, respectivamente, a “Severino de Brito” e “Severino de Brito Souto”.
Optei por considerar correto aquilo que esta reiteradamente grafado nos documentos. Cf.: Bras de Brito
Souto pede satisfagao de seus servicos. Livro de registo de consultas de mercés do Conselho Ultramarino
(1703-1730), AHU, cédice 87, fls. 361-361v. Lisboa, 9 de julho de 1726; Bras de Brito Souto filho de Severino
de Brito Souto, natural de Pernambuco. ANTT, Registo Geral de Mercés, Mercés de D. Joao V, liv. 17, fl.
160. Lisboa, 15 de dezembro de 1725; Requerimento do sargento-mor do Ter¢co dos Homens Pretos, Bras
de Brito e Souto, ao rei D. Jodo V, pedindo habito de Santiago em remuneracao de seus servigos, com
tencas efetivas na Alfaindega da capitania de Pernambuco e faculdade de repartir com os seus filhos a
dita tenca. AHU-PE, cx. 31, doc. 2791. Recife, 4 de fevereiro de 1725; Couto, Domingos do Loreto.
Desagravos..., p. 458.
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continuum escravidao-liberdade, uma vez que, ao longo de sua vida, fora escravo e, por
volta de 1707, era um liberto. Ao mesmo tempo, tanto seu pai, como também sua mae,
sdo descritos como “crioulos”, uma categoria que, como afirmam intimeros
documentos coevos, inclusive alguns que examino aqui adiante, acena para um grupo
social particular: aquele constituido por individuos de ascendéncia africana nascidos
na América portuguesa. Do ponto de vista do processo de mudanca de status vivido no
ambito da escravidao moderna, o crioulo esta, pelo menos teoricamente, mais distante
da escravidao que o africano. Ele ndo é um individuo introduzido numa figuracao
social nova, dotada de equilibrios de poder, a¢oes, representa¢cdes mentais e modos de
conduta partilhados radicalmente diferentes daqueles prevalecentes em sua figuracao
social de origem. Antes, o crioulo estd inserido nesta sociedade hi mais de uma
geracao, pelo menos, e conhece, pois, o que nela constitui valor social, e quais sdo suas
principais coer¢des. O proprio Bras de Brito Souto, contudo, também foi descrito em
sua matricula, bem como em sua carta patente de “Capitao dos homens pretos forros
em o lugar chamado Pitimbu da freguesia e distrito da vila de Goiana”, como “crioulo
forro, e isento”, o que sugere que nao apenas seu pai, mas também ele, havia sido
escravo ao longo de algum momento de sua trajetoria individual. 408

Nao disponho de informagdes sobre sua vida conjugal, mas sei que Bras de Brito
Souto teve, pelo menos, trés filhos — todos, evidentemente, ingénuos, afastados ha
pelo menos uma geragao do cativeiro. Em maio de 1727 Dom Joao V lhe fez a “mercé de
30 réis de tenca efetiva cada ano enviada para sua filha Mariana Tereza que os merece
em virtude da faculdade que lhe concedeu”. Entendo pela leitura deste documento que
Mariana Tereza tivesse algum tipo de deficiéncia atinente aquilo que a medicina do
século XVIII chamava de “faculdades que governam o corpo”, isto é, as faculdades
vital, natural ou animal, como as define Bluteau, e vai dai, portanto, tanto a solicitagao,
como a mercé da tenca que seguia diretamente em seu nome desde “um dos
Almoxarifados do Reino”. 49 Ao mesmo tempo, Bras de Brito Souto teve dois filhos
vardes: Manoel e Antonio de Brito Souto. Ambos se tornaram oficiais do ter¢o do qual
ele era o mestre de campo, conformando uma pratica que acenava para uma
recorréncia estrutural das milicias formadas por afrodescendentes livres e libertos no

mundo atlantico.

408 As copias tanto da carta patente como da matricula sio anexos ao Requerimento do sargento-mor do
Terco dos Homens Pretos, Bras de Brito e Souto, ao rei D. Joao V. AHU-PE, cx. 31, doc. 2791. Recife, 4 de
fevereiro de 1725.

499 ANTT. Registo Geral de Mercés, Mercés de D. Joao V, liv. 17, fls. 160-160v. Lisboa, 13 de maio de 1727;
Bluteau, Rafael. Vocabuldrio..., (vol. 4), p. 11.
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Em 17 de marco de 1747 Manoel de Brito Souto, aparentemente o filho mais
velho, solicitou a D. Jodo V a confirmacao da carta patente de “Capitao de uma das
Companhias do Terco da gente preta a que chamam Henriques de que é Mestre de
Campo Bras de Brito Souto, cuja companhia compreende o distrito da Boa Vista”, a
qual foi confirmada em janeiro do ano seguinte pelo monarca. Na carta patente
registrada na secretaria do governo de Pernambuco a 6 de setembro de 1746, o entao
governador e capitdo general, Dom Marcos de Noronha (1746-1749), acresceu a
informacao de que Manoel havia “servido a Vossa Majestade na dita tropa muitos anos,
e exerce o posto de Alferes do Mestre de Campo de quem é filho, com muita prontidao
e grande zelo”. Pai nepotista e, a0 mesmo tempo, mestre de campo zeloso, Bras de Brito
Souto, destacou o “honrado procedimento pratico no Exercicio Militar e no manejo
das Armas” exibido por seu filho, como “constou da informagao” fornecida pelo “dito
mestre de campo” ao governador da capitania. No verso da carta patente, se destaca a
assinatura de todo o Estado Maior e, particularmente a de Bras de Brito Souto, que,
entao aos sessenta e dois anos, anota, por ocasiao da cerimdnia de posse de seu proprio
filho: “fica dada a posse e juramento na forma costumada, Recife, 23 de fevereiro de
1746, digo de abril”. Bras de Brito Souto, portanto, assinava e muito bem seu nome, bem
como sabia ler e escrever, aspecto que constitui um dos critérios chaves do
recrutamento de oficialidades afrodescendentes no mundo atlantico. 4°
Embora tenha perambulado mais pelos distritos circunvizinhos a capital que seu
irmao, que, aparentemente, ao longo de seus anos na milicia, esteve mais ao lado do
pai, baseado apenas no Recife, Antonio de Brito Souto fez uma carreira meteérica até
o oficialato. Este assentou “praca de soldado” em 1739, passando dai rapidamente a
“sargento, supra e do numero”. Dois anos depois de seu ingresso nas milicias, em
dezembro de 1741, “passou para Ajudante do nlimero” e, nessa condic¢ao, por portaria
do governo da capitania, foi “comandar uma companhia do mesmo terco do distrito da
freguesia de Santo Amaro do Jaboatao”, situada ao sul do Recife. Em outubro de 1752,
o governador e capitao-general Luis José Correia de Sa (1749-1756) o proveu no posto
de “Capitao de Infantaria do Terco dos Henriques da gente preta, que de é Mestre de
Campo Bras de Brito Souto do distrito de Itamaracd”, situado ao norte do Recife. Este

era, sintomaticamente, o distrito de nascimento de seu pai, no qual, ao longo da década

410 Requerimento do capitdo de uma das Companhias do Ter¢o de Henriques, Manoel de Brito Souto,
aoreiD.Joao V, pedindo confirmacao da carta patente. AHU-PE, cx. 65, doc. 5522. Recife, 17 de marco de
1747; Manoel de Brito Souto. Carta. Confirmacao de Capitdo da Companhia do Terco da Gente Preta a
que chamam Henriques. ANTT, Registo Geral de Mercés, Mercés de D. Joao V, liv. 38, f.254. Lisboa, 25
de janeiro de 1748; Vinson III, Ben. Bearing arms..., p. 56.
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de 1720, Bras de Brito Souto procurou, como demonstrarei adiante, executar servi¢cos a
monarquia portuguesa de modo a justificar suas solicitacoes de mercés. Em maio de
1760, Antdnio requereu a Dom José I a confirmacao de sua carta patente de capitao de
infantaria, e informou que sua “Companhia se compoe de cinquenta pracas, com todos
os seus oficiais e tambor”. 4 Bras de Brito Souto, por seu turno, empossou o proprio
filho a 27 de janeiro de 1753, e creio que nao por acaso. Ao longo do século XVIII, esta
era uma data festiva em Pernambuco: era o dia da capitulacao dos holandeses e da
“festa da acao de gracas que faz este senado [da Camara de Olinda] pela restauracao
destas Capitanias”. Durante a festa ocorria, tradicionalmente, um desfile “dos tercos
com os seus mestres de campo” pelas ruas da Cidade. 4

Ja argumentei em outro ensaio que afrodescendentes livres e libertos da
América portuguesa haviam alterado as regras emanadas da legislacao metropolitana
no que tange a estrutura interna dos tercos auxiliares, e criado aquilo que chamei de
“norma crioula”. 43 Contudo, examinando com mais vagar, por um lado, as praticas de
afrodescendentes livres e libertos nos processos de provimento de cargos da
oficialidade dos tercos e, por outro lado, os cédigos produzidos pelos corpos da
monarquia portuguesa, noto, porém, que nao existiam propriamente normatizagoes
puras, uma paralela e “crioula”, e outra metropolitana e codificada. Antes, o que
parecia existir era um arranjo entre ambas, ou um entrelacamento de regras frias e
impessoais, por um lado, com praticas consuetudinarias tipicamente produzidas na
figuracao social escravista americana, por outro. Em 1740 e 1745 normas foram
aplicadas relativamente ao provimento de cargos nos tercos auxiliares. Elas pareciam
ser cumpridas, mas a maneira da América portuguesa. Conforme estas normas, caberia
ao governador e capitao-general de cada capitania “propor e informar pelo meu
Conselho Ultramarino” trés nomes para a vaga de mestre de campo, a qual deveria ser

provida em individuos “bem quistos, e de cabedais”, ao passo que para os cargos de

41 Requerimento do capitdo de Infantaria do Ter¢o dos Henriques de Itamaraca, Antdnio de Brito Souto,
ao rei D.José I, pedindo confirmacao de patente. AHU-PE, cx. 93, doc. 7414. Lisboa, 17 de maio de 1760.
42 Carta dos oficiais da cimara de Olinda ao rei Dom Joao V sobre a ordem para que na festa de A¢do de
Gragas de 27 de janeiro marchem os Tercos e comparecam o governador, ministros e oficiais. AHU-PE,
cx. 32, doc. 2950. Olinda, 20 de agosto de 1728.

43 Silva, Luiz Geraldo. Sobre a ‘etnia crioula’: o Terco dos Henriques e seus critérios de exclusao na
América portuguesa do século XVIIIL. In: Venancio, R. P.; Gongalves, A. L. E Chaves, C. M. das G. (orgs.).
Administrando impérios. Portugal e Brasil nos séculos XVIII e XIX. Belo Horizonte: Fino Traco, 2012, pp.

71-96.

204



Entre a escraviddo e a liberdade

sargento-mor e ajudante deveriam ser providos “Capitaes de Infantaria paga” ou
ajudantes “que tenham ao menos quatro anos de servi¢o pago”. 44

Ora, é evidente que isto nao se verificava de forma rigorosa no caso das milicias
formadas por afrodescendentes livres e libertos. Antes, eram, entre outros multiplos
critérios, as relacoes parentais ou oligarquicas, processadas, tanto no nivel mais alto,
como no nivel mais baixo da sociedade de tipo antigo, que informavam, pelo menos
em parte, a logica dos provimentos. Assim, se, conforme as normas frias, a sugestao de
nomes para mestres de campo, por exemplo, deveria ser feita ao Conselho
Ultramarino, a elaboracao da lista decorria, por sua vez, de regras consuetudinarias,
produzidas no campo movel de tensdées da figuracdo social especifica de onde
provinham os competidores, as quais se fundamentavam principalmente na
descendéncia e no tempo de servico, mas também em aspectos atinentes ao continuum
escravidio-liberdade, para levar a efeito sua consecucio. Nascer na Africa ou na
América, por exemplo, como examinarei com mais vagar na ultima sessao deste artigo,
ou ser ingénuo ou liberto, constituiam diferencas importantes no ambito destas
corporacOes formadas essencialmente por individuos maculados pela desonra do
trabalho mecanico e manual e pelo escravismo. Ben Vinson III também notou praticas
semelhantes na fase anterior as reformas bourboénicas no ambito da Nova Espanha.
“Adquirindo acesso ao provimento de oficiais menores”, escreve ele, talvez
demonstrando excessivo apego as normas frias, “os coronéis livres de cor da Cidade do
México tinham tais processos quase que exclusivamente sob seu controle até a década
de 1760. De maneira absolutamente ilegal, eles proviam aquelas posi¢des com seus
favoritos, e com aqueles desejosos de pagar uma comissao. Um certo nimero de
soldados rasos avancava diretamente para as posi¢oes no oficialato através desta rota”.
Seguramente, este foi o caminho de muitos oficiais na América portuguesa, como alias,
parece demonstrado nos casos de Manoel e Antonio de Brito Souto. O fato de seu pai
ser o mestre de campo do ter¢o dos Henriques constituiu um evidente pavimento para

seu caminho ao oficialato.

414 Com os Tercos de Auxiliares devem praticar o que dispdem as ordens seguintes e Sobre se prover por
este Governo os postos de Ajudantes dos Tercos de Auxiliares, e os soldos que estes devem vencer.
Lisboa, 31 de agosto de 1740 e 29 de outubro de 1745. Informagio Geral da Capitania de Pernambuco (1749).
R. de Janeiro: Biblioteca Nacional do Rio de Janeiro, 1908, pp. 185-188.
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H. Bras de Brito Souto: carreira, astiicias e mercés

A carreira miliciana de Bras de Brito Souto teve inicio a 28 de janeiro de 1707,
quando ele “voluntariamente assentou praca de soldado na companhia do mestre de
campo Domingos Rodrigues Carneiro, do Terco dos Homens Pretos que guarnece a
praca da vila de Santo Antdnio do Recife”. Tinha, entao, “de idade vinte e quatro anos”.
Brito Souto permaneceu no nivel mais baixo da hierarquia militar durante “doze anos,
onze meses e quatorze dias”, mas a partir de entdo iniciou uma carreira que o levaria
até o topo do estado maior da corporagao. Curiosamente, varias promogoes repentinas
marcaram sua carreira ao longo de 1720, com o beneplacito de seu capitao, Gongalo
Dias, do mestre de campo dos Henriques, Rodrigues Carneiro, e do governador e
capitao general de Pernambuco, Manoel de Souza Tavares e Tavora (1718-1721). Em 12
de janeiro, Britou Souto “passou a sargento supra da companhia do capitao Gongalo
Dias” e a 28 de maio “a sargento do nimero da mesma companhia”; a 30 de julho
“passou ao dito posto de sargento de niimero para a companhia do dito mestre de
campo Domingos Rodrigues Carneiro, por nomeagao do mesmo mestre de campo”. 45
Destas informagdes, se pode depreender que o individuo aqui em questao nao possuia
vinculos parentais ou oligdrquicos importantes ao inicio de sua carreira: vai dai, pois,
os tantos anos como soldado, e a idade com a qual se iniciou seus servi¢os na milicia,
isto é, 24 anos. Em geral, filhos de milicianos eram alistados em idade tenra, muitas
vezes a partir dos 10 anos de idade e, a0 mesmo tempo, descreviam trajetorias
metedricas até o oficialato. Brito Souto ndo se encaixou em nenhuma destas duas
recorréncias. Ao mesmo tempo, estas particularidades de sua carreira talvez também
acenem para o estagio ainda embrionario do processo de institucionalizagao das
milicias formadas por afrodescendentes livres e libertos na América portuguesa nos
primeiros anos do século XVIII. Contudo, apds quase 13 anos como soldado, parece
claro que ele buscou construir vinculos de tipo oligarquico no interior da corporacao
de modo a ascender no oficialato: ndo por acaso tornou-se sargento do batalhao do
proprio mestre de campo, recebendo da parte deste apoio constante em suas
pretensoes.

A partir de 1721, Brito Souto iniciou um périplo pelas vilas litoraneas nortenhas

da capitania — regido, alids, de seu nascimento —, o qual lhe propiciaria

45 Requerimento do sargento-mor do Ter¢o dos Homens Pretos, Bras de Brito e Souto, ao rei D. Joao V,
pedindo hébito de Santiago em remuneracgao de seus servicos, com tencas efetivas na Alfandega da
capitania de Pernambuco e faculdade de repartir com os seus filhos a dita tenca. AHU-PE, cx. 31, doc.
2791. Recife, anterior a 4 de fevereiro de 1725.
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oportunidades para apresentar servicos que lhe renderiam tencas e mercés. A 8 de
abril de 1721 ele recebeu carta patente do governador da capitania, Dom Francisco de
Souza (1721-1722) de “Capitao dos Homens Pretos Forros no lugar chamado Timbd”, na
vila de Goiana, em decorréncia de esta freguesia “ser na marinha”, estar “distante desta
nove léguas”, dispor de fortaleza e, principalmente, apresentar na condicao “de
vizinhos muita gente dos ditos pretos forros”. 4¢ Entre 1725 e 1726, Bras de Brito Souto
acumulou tengas, fungdes sociais de prestigio e teve uma experiéncia excepcional,
partilhada, no entanto, com outros individuos do nivel mais baixo de sua figuragao
social, a exemplo do proprio Henrique Dias: viajou a Lisboa, de modo a levar adiante
pessoalmente suas solicitacoes. Um dos primeiros resultados de sua insisténcia surgiu
a 15 dezembro de 1725, quando ele recebeu carta patente, devidamente registrada no
Registro Geral de Mercés, de “sargento mor das ordenancas do Regimento da Gente
Preta da jurisdi¢ao do governo de Pernambuco”, o que lhe colocava logo abaixo, pois,
do mestre de campo daquela corporagao. 47 Durante sua estancia em Lisboa, ao longo
de 1726, ele argumentou ter feito “grandes despesas com transporte de sua pessoa” para
a “corte e ser homem pobre com grandes obrigacoes de familia e ter gasto os cabedais
que tinha no servico de Vossa Majestade”. Nesta circunstancia, solicitou a D. Joao V de
“soldo todos os anos, oitenta mil réis na forma que tem o Sargento Mor das ordenancas
da comarca por o suplicante exercer o mesmo posto”. 48 Em resposta a esta demanda
o miliciano em questao obteve sua recompensa a 16 de maio de 1727. Esta, para sua
decepcao, foi um pouco mais modesta, uma vez que o Conselho Ultramarino, em
reuniao de 13 de fevereiro de 1727, recomendou a Dom Joao V lhe fazer mercé de
“constituir ao dito Bras de Brito Souto o soldo de 60 réis por ano pagos pela fazenda
real”. Contudo, como ja informei, a 13 de maio de 1727 Brito Souto havia, ademais,
obtido 30 réis de “tenca de efetiva cada ano” destinados a sua filha Mariana Teresa. 49
Uma vez nomeado sargento-mor da gente preta da jurisdicao de Pernambuco, Bras de

Brito Souto levou a efeito servicos que concorreram para a consecucao do processo de

416 Idem.

47 Bras de Brito Souto, filho de Severino de Brito Souto, natural de Pernambuco. ANTT, Registro Geral
de Mercés, Mercés de Dom Joao V, liv. 17, fl. 160.

418 Requerimento do sargento-mor das Ordenancas dos Homens Pretos da capitania de Pernambuco,
Brés de Brito e Souto, ao rei D.Jodo V, pedindo pagamento de soldos pelos servicos prestados. AHU-PE,
CX. 34, doc. 3174. Lisboa, 12 de outubro de 1726.

49 Consulta do Conselho Ultramarino ao rei D. Jodo V sobre o requerimento do sargento mor dos
Homens Pretos da capitania de Pernambuco, Bras de Brito Souto, pedindo pagamento dos soldos
atrasados, equiparados ao de sargento mor da Comarca. AHU-PE, cx. 35, doc. 3194. Lisboa, 13 de fevereiro
de 1727; ANTT, Registro Geral de Mercés, Mercés de Dom Joao V, liv. 17, fls. 160-160v. Lisboa, 13 e 16 de
maio de 1727.
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institucionaliza¢ao das milicias na América portuguesa. Ao mesmo tempo, era notério
que seu empenho objetivava alcancar o que se pode julgar a dupla realizagcao de sua
vida: ser investido na func¢ao social de mestre de campo do terco dos Henriques e obter
um hébito de ordem militar. Tal como procedeu, também por volta de 1726, o coronel
das milicias formadas por afrodescendentes livres e libertos de Nova Espanha,
Sebastian Almaraz, que constituiu comissao, incumbida pelo vice-rei marqués de Casa
Fuerte (1722-1734), para inspecionar as tropas nas cidades do México, Orizaba, Puebla,
Veracruz, Jalapa “e todas as outras areas do reino onde companhias de pardos e
morenos tinham sido formadas”, 4*° Brito Souto percorreu amplo territério
supervisionando as tropas de pardos e pretos da capitania de Pernambuco sob o
beneplacito do governador Dom Manoel Rolim de Moura. Conforme escreve,
laudatorio, o proprio Brito Souto acerca de si mesmo por volta de junho de 1726, tais
diligéncias haviam sido executadas com “honrada satisfagao, desinteresse e bom
procedimento em tudo a de que foi encarregado do real servico de vossa Majestade”.
Tais “diligéncias” haviam consistido “nas mostras que por ordem do governo foi passar
as companhias de Ordenanca dos Homens Pretos Forros” nas freguesias de “Itamaraca
e Igaracu, como também a outras partes mais fazendo nestas diligéncias muita despesa
de sua fazenda por se tratar sempre com grande asseio, limpeza” e “luzimento de sua
pessoa, pondo os soldados das ditas Ordenangas mui destros no manejo das armas e
capazes para todo o emprego que se oferece do real servigo”. 4%

Como ja argumentei noutra ocasido, as milicias ndo serviam apenas para
combater inimigos internos e externos, mas também, e talvez sobretudo, para exercer
um eficaz controle social sobre os proprios milicianos afrodescendentes. 42 “E para
poder ser obedecido e respeitado, e temido”, diz ainda Brito Souto, “de todos os pretos
tanto dos que serao soldados como livres, lhe passou o governador e capitao general
daquela capitania D. Manoel Rolim de Moura uma sua portaria para que soldados,
cabos das milicias o fizessem inviolavelmente o servi¢o e a dar-lhe toda ajuda e favor
que lhe faca necessario para efeito desse emprego”. Brito Souto reiterava sempre que
podia, ademais, o teor e o alcance de sua missao civilizadora e institucional, baseada,

claro estd, no estabelecimento de um equilibrio instavel de poder localizado no nivel

420 Vinson III, Ben. Bearing arms for his majesty..., pp. 50-5L1.

4! Requerimento do sargento-mor do Terco dos Homens Pretos, Bras de Brito e Souto, ao rei D. Joao V,
pedindo hébito de Santiago em remuneragao de seus servicos, com tencas efetivas na Alfandega da
capitania de Pernambuco e faculdade de repartir com os seus filhos a dita tenca. AHU-PE, cx. 31, doc.
2791. Recife, anterior a 4 de fevereiro de 1725.

422 Silva, Luiz Geraldo. Génese das milicias..., pp. 121-122, 135-136.
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mais baixo da sociedade — e do qual ele seria o principal beneficiario. “Assim, todos
os pretos forros como quaisquer outros moradores que duvidassem a lhe obedecer”
seriam confrontados com a investidura que lhe fora confiada em Lisboa e reiterada
pelo governador e capitdo general da capitania. Ao mesmo tempo, ele esperava
respeito e submissao de afrodescendentes livres e libertos “aos alistar, e a todos que
forem capazes de tomarem armas para melhor defesa daquela conquista, cuja
diligéncia fez com tanto zelo e primor como dele se espera, deixando em cada uma das
companhias todos os soldados que eram precisos e necessarios a sua lotacdo e
conforme a conveniéncia dos capitides delas para estarem prontos”. Talvez fosse
verdadeiro o que Bras de Brito Souto destacou ao final de sua longa e auto elogiosa
peticao: “se oferece copias que nenhum outro” individuo “fez naquele posto” o que ele
proprio fizera, e “sempre com igual préstimo e louvavel procedimento”. 43

Seus servicos na organizacao das milicias da capitania eram, de fato, tinicos,
revelando particularidades significativas atinentes a sua pessoa como um individuo
singular. Isto, por certo, conferia-lhe claras possibilidade de obter o que considerava a
realizacao e o sentido de sua vida: distinguir-se entre individuos do nivel social mais
baixo ao ser investido na func¢ao social de prestigio de cavaleiro de uma ordem militar
e, posteriormente, na de mestre de campo de seu terco. Tais titulos, ademais, lhe
permitiriam, pelo menos em teoria, aproximar-se do ideal daquela sociedade:
ombrear-se com os individuos honrados e de sangue puro que habitavam o nivel mais
alto. Por menos lisonjeiro ou prazenteiro que este sentido e realizagdo possam parecer
modernamente, cabe sempre lembrar que “ndao devemos nos iludir julgando o
significado, ou a falta de significado, da vida de alguém segundo o padriao que
aplicamos a nossa propria vida. E preciso indagar o que esta pessoa considerava ser a
realizacdo ou o vazio de sua vida”. 424

Por outro lado, se o Conselho Ultramarino acatou, embora com algumas
reservas, as demandas por tencas exaradas por Brito Souto entre 1725 e 1726, os
conselheiros, a0 mesmo tempo, tenderam a desconfiar da natureza e da pertinéncia
dos servicos por ele prestados. Quando informou, em fevereiro de 1725, como ja
observei, que seu principal servico a monarquia “foi passar as Companhias de
ordenancas dos homens pretos forros” existentes na “comarca com oitenta léguas de

distancia, fazendo toda despesa a sua custa”, os conselheiros José de Carvalho Abreu,

43 Requerimento do sargento-mor do Terco dos Homens Pretos, Bras de Brito e Souto, ao rei D. Jodao V,
pedindo habito de Santiago...
424 Elias, Nobert. Mozart..., p. 10.
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Joao de Souza, José Gomes de Azevedo e Manuel Fernandes Varges, em nome do rei,
instaram ao governador e capitao general de Pernambuco, Manoel Rolim de Moura, a
declarar “que ordenancas eram estas, e se os soldados sao livres ou escravos, donde
assistem e que numero é destes negros”. Dom Joado V enviou tais perguntas ao
governador em abril de 1726, e em julho deste mesmo ano Rolim de Moura respondeu
tranquilizando-o que o “ntimero destes negros sao trezentos, e tantos, os quais estao
repartidos em companhias pelas capitanias da jurisdicao deste governo até o Rio de
Sao Francisco”. Sua “maior parte”, ademais, estava “na capitania de Itamaraca e
Igarassu, e sempre houve estas ordenancas fora do Regimento dos Henriques, os quais
sao todos livres”. Rolim de Moura também afiancou “que o Sargento Mor os traz
disciplinados, e lhe vai passar mostra e em muitas ocasides”, destacando igualmente
que aquelas ordenangas serviam “para diligéncias do servico de Vossa Majestade, e
estao prontos para tudo o que lhes mandam, e se conservam com trabalho, e despesa
do dito Sargento Mor”. 4%

As informagbes prestadas por Rolim de Moura ajudam a reconstituir os
tortuosos primoérdios do processo de institucionalizacdo das milicias formadas por
afrodescendentes livres e libertos na América portuguesa, vividos nos primeiros anos
do século XVIII. Através delas, é possivel saber que, paralelamente ao terco de
auxiliares estabelecido no Recife e em Olinda — dotado de seu estado maior, e que
possuia ramifica¢des em vilas e cidades nao apenas de Pernambuco, mas também da
capitania da Bahia, como explicarei melhor adiante —, corpos de ordenangas eram
formados nas areas rurais e interioranas, configurando uma geografia miliciana que
recobria um vasto territério que se iniciava em Itamaraca e Igarassu, no litoral, e se
ramificava até o vale do rio Sao Francisco, na fronteira com os sertdes dos tapuias. Na
segunda metade do século XVIII, quando estard em curso o processo de
desmilitarizacdo do interior observado nao apenas em Pernambuco, na América
portuguesa, mas também em Nova Granada, na América espanhola, as milicias aqui
em questao estarao mais integradas as vilas e cidades coloniais. 42° A partir da segunda

metade do século XVIII outros processos paralelos e entrelacados conferirao uma nova

45 Consulta do Conselho Ultramarino ao rei D. Jodo V sobre o requerimento do sargento mor dos
Homens Pretos da capitania de Pernambuco, Bras de Brito Souto, pedindo pagamento dos soldos
atrasados, equiparados ao de sargento mor da Comarca. AHU-PE, cx. 35, doc. 3194. Lisboa, 13 de fevereiro
de 1727; Requerimento do sargento-mor das Ordenancas dos Homens Pretos da capitania de
Pernambuco, Bras de Brito e Souto, ao rei D. Jodo V, pedindo pagamento de soldos pelos servicos
prestados. AHU-PE, cx. 34, doc. 3174. Lisboa, anterior a 12 de outubro de 1726.

426 Kuethe, James Allan. The military reform in the viceroyalty of New Granada..., pp. 240-243; Vinson
II1, Ben. Bearing arms for his majesty..., p. 48.
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configuracao as milicias formadas por afrodescendentes livres e libertos tanto no
império portugués como no império espanhol. Dentre tais processos destaco os de
enraizamento social e mudanca de status de libertos e de seus descendentes ingénuos
como decorréncia da expansdo do escravismo e do trafico de escravos, o de
desenvolvimento do artesanato nas vilas e cidades mais importantes e o de
crescimento das irmandades e confraria religiosas criadas por grupos sociais do nivel
mais baixo. 47 Foram estes processos que, em conjunto, levaram as milicias formadas
por afrodescendentes livres e libertos a se constituirem como figurag¢oes institucionais
mais identificadas com as tropas auxiliares, ou de segunda linha, e com o mundo
urbano.

Por sua vez, coube a Anténio Rodrigues da Costa aconselhar a D. Joao V sobre
a demanda de Bras de Brito Souto atinente a um habito da ordem militar de Santiago.
Seu parecer acenou para dois aspectos conexos. Por um lado, o conselheiro em questao
destacou que nao se deveria “deferir ao suplicante porque s6 é ndo o mexer neste
servico para que mereca prémio, se ndo encaminha necessaria ocasiao que se faca
atendivel”. Por outro lado, ele destacou que “seria o exemplo o seu despacho abrir
porta a outros semelhantes oficiais que servem no Ter¢co da Gente Preta sem
merecimento e relevantes servicos que venham requerer despachos”. 4% Estes dois
aspectos ressaltavam, em primeiro lugar, o carater irrelevante do servico prestado por
Brito Souto a monarquia, o que talvez remeta a forte pressao exercida por individuos
do nivel mais baixo, mormente por afrodescendentes livres e libertos, para ocupar
funcoes sociais de prestigio de modo a distinguirem-se no ambito das figurag¢oes sociais
que formavam com outros individuos. Estes, em tempos de paz, como o eram os
primeiros anos do século XVIII, nao pareciam oferecer servicos considerados
necessarios e pertinentes a monarquia a ponto de justificar um pedido de habito de
uma ordem militar. Em segundo lugar, a decisdo confrontava diretamente o grupo
social formado pelos afrodescendentes livres e libertos, configurando, como propdem

Elias e Scotson, a tipica situacao socioldgica na qual sancionava-se “a exclusao do

47 Russell-Wood, A. J. R. Black and mulatto brotherhoods in Colonial Brazil: a study in collective
behavior. The Hispanic American Historical Review, vol. 54,1° 4,1974, p. 576; Helg, Aline. Liberty and equality
in Caribbeean Cololombian (1770-1835). Chapel Hill, The University North Carolina Press, 2004, pp. 80-108;
Marquese, Rafael de Bivar. A dindmica da escravidao no Brasil: resisténcia, trafico negreiro e alforrias,
séculos XVII a XIX. Novos Estudos - CEBRAP. N° 74, 2006, pp. 107-123.

428 Requerimento do sargento-mor do Terco dos Homens Pretos, Brés de Brito e Souto, ao rei D. Jodo V,
pedindo héabito de Santiago em remuneracgao de seus servicos, com tencas efetivas na Alfandega da
capitania de Pernambuco e faculdade de repartir com os seus filhos a dita tenca. AHU-PE, cx. 31, doc.
2791. Recife, 4 de fevereiro de 1725.
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grupo menos poderoso dos cargos com maior potencial de influéncia”. Aqui, e
claramente, n3o se trata de “falar de ‘rela¢des raciais’ ou ‘preconceito racial’”. O aspecto
mais saliente das rela¢des entre os distintos grupos sociais aqui em consideracao
refere-se ao fato de que estejam “ligados de um modo que confere a um recursos de
poder muito maiores que os do outro e permite que esse grupo barre o acesso dos
membros do outro ao centro dos recursos de poder e ao contato mais estreito com seus
proprios membros, com isso relegando-os a uma posicao de outsiders”. 429

O avanco recente do conhecimento historiografico sobre os estatutos de
limpeza de sangue no ambito das ordens militares portuguesas tem permitido
estabelecer distingdes importantes e refutar confusdes persistentes em torno da
dindmica de pedidos de habitos militares por parte de individuos vinculados a grupos
sociais especificos, a exemplo dos afrodescendentes livres e libertos. Tais analises tém
sido particularmente uteis no sentido de dirimir interpretacdes fundamentadas no
beco sem saida de explica¢es de tipo racial. Alguns estudos vém destacando, por
exemplo, que, a partir da bula de Pio V, Ad Regie Maisestatis, de agosto de 1570, teve
lugar a “adogdo simultanea” de “dois tipos de limpeza” nas “trés Ordens sob a tutela
perpétua da Coroa”, quais sejam, as de Avis, Cristo e Santiago. Por um lado, foi
instituida a limpeza que “que afastava os descendentes de judeus e mouros” daquelas
figuracodes institucionais e, por outro lado, a que excluia delas “os mecénicos (filhos e
netos)”, isto é, o individuo que “trabalhava com as maos para sobreviver”, o qual “nao
era considerado limpo de oficios e também ficava de fora”. Assim, tais exclusoes
tinham, pois, naturezas distintas: a “limpeza de sangue”, de carater religioso, afastava
hereges e seus descendentes do ambito das ordens militares, ao passo que a “limpeza
de oficios”, também designada como “falta de qualidade”, excluia aqueles que se
dedicavam aos oficios mecanicos. 4° Desse modo, tanto na Espanha, como propde
Maravall, como em Portugal, como sugere Olival, o papel da “limpeza de oficios” era
evitar “que o sangue cristao-velho se tornasse num motivo de vangldria para os
plebeus, pois de outro modo transformar-se-ia na ‘sua nobreza’ e num tdépico de
desdém sobre os fidalgos com sangue impuro”. 4* Sociologicamente falando, enfim, o
segundo critério era fundamental para manter individuos e grupos sociais do nivel

mais baixo, entao maculados pelo “defeito mecéanico”, distantes das corporacdes que

429 Elias, Norbert; Scotson, John L. Os estabelecidos e os outsiders..., p. 32.

4° QOlival, Fernanda. Rigor e interesses: os estatutos de limpeza de sangue em Portugal. Cadernos de
Estudos Safarditas, n® 4, 2004, pp. 156-157.

4" Idem, p. 156; Maravall, José Carlos. Poder, honor y élites..., pp. 84-86.
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subministravam funcoes sociais de prestigio de carater diretivo, eclesiastico e militar a
seus membros, as quais eram, pelo menos teoricamente, reservadas aos individuos do
nivel mais alto.

A historiografia sobre as ordens de Avis, de Cristo e de Santiago tem acenado
para a identificacao de diferentes etapas do periodo que Fernanda Olival e Figueiroa-
Rego designaram pela expressao “tempos fortes (1570-1773) da vigéncia dos estatutos de
pureza de sangue em Portugal”. 42 Embora nao se acene na maioria dos trabalhos para
uma proposicao clara e definida dessas etapas, se pode inferir que entre os séculos XVI
e XVII havia mais frouxidao no ambito dos processos de dispensa do defeito mecanico,
ou da limpeza de oficios, quando a habilitacdo para uma ordem militar era demandada
por um afrodescendente livre ou liberto. A partir de fins do século XVII, contudo, as
restri¢cOes a esta pratica se tornaram mais recorrentes. Nos casos atinentes a dispensa
do defeito mecanico, a monarquia, tentando atuar como uma espécie de arbitro dentre
os varios corpos da sociedade, concedeu repetidas vezes nos séculos XVI e XVII habitos
de uma das trés ordens militares quando algum individuo dessa qualidade se destacava
na prestacdo de servicos. No entanto, a Mesa de Consciéncia e Ordens, cuja
composicao era eminentemente eclesiastica, vetou muitas vezes a concessao real, e
impediu que os pleiteantes afrodescendentes fossem investidos dos habitos que eles
haviam requerido. Com efeito, Francis Dutra identificou 38 afrodescendentes livres e
libertos que entre meados do século XVI e as duas primeiras décadas do século XVIII
foram agraciados com habitos de ordens militares. Destes, 27 foram descritos como
“mulatos”, e 11 como “negros”. Entre os “mulatos”, cerca de 21 pessoas foram habilitadas
até 1719, ao passo que os demais jamais receberam seus habitos. Sete dos 11 “negros”
tiveram seus processos concluidos e se tornaram cavaleiros de ordens militares: 3 na
de Santiago, 3 na de Cristo e I na de Avis. 433

Os ultimos cavaleiros negros ingressaram nas ordens militares em 1609. Por
outro lado, os ultimos cavaleiros mulatos, todos portugueses, receberam seus titulos
até 1719. Os tinicos mulatos que nao eram nascidos em Portugal receberam seus habitos
no século XVII: o baiano Manuel Gongalves Doria, em 1647, e o africano Francisco da
Mata Falcao, o capitao da gente preta do Reino de Angola, em 1648. Dentre os 4 negros
que, mesmo sendo agraciados pela monarquia, jamais receberam seus habitos,

incluem-se o primeiro, o segundo e o quinto mestres de campo do terco da gente preta

432 Figueirda-Régo, Joao de; Olival, Fernanda. Cor da pele, distingdes e cargos..., pp. 115-145.
43 Dutra, Francis A. Ser mulato em Portugal nos primérdios da época moderna. Tempo, vol. 30, 2011, pp.
10I-114.
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e parda de Pernambuco, respectivamente, Henrique Dias (1657-1669), Antdnio
Gongalves Caldeira (1669-1686) e Domingos Rodrigues Carneiro (1694-1725). O quarto e
ultimo pretendente fazia parte da mesma linhagem miliciana: era o genro de Henrique
Dias, Amaro Cardigo. 44 Portanto, o pedido de habito da ordem de Santiago feito por
Bras de Britou Souto era apenas mais um no interior de uma lista que, em inicios do
século XVIII, ja parecia relativamente extensa. Contudo, diferentemente de Dias,
Caldeira e Carneiro, Brito Souto jamais recebeu a graca real, uma vez que sua
solicitacao foi negada nao no ambito da dispensa de “limpeza de oficios” pela Mesa de
Consciéncia e Ordens, mas ainda na casca do ovo do Conselho Ultramarino, isto é, no
ambito da propria monarquia portuguesa. Ademais, e talvez mais importante, tanto
Brito Souto como os demais pretendentes anteriores a ele estavam nos primeiros
passos do processo de mudanca de status que caracteriza o continuum escravidao-
liberdade: todos eram, ao menos, filhos de escravos, e no caso do individuo aqui em
questao, talvez ele proprio, como sugeri antes, fosse um liberto, isto é, tivesse sido
escravo ao longo de sua vida.

A mudanca na pratica da concessao de habitos de ordens militares a
afrodescendentes livres e libertos entre as fases processuais dos séculos XVI e meados
do XVII, por um lado, e dos anos finais do século XVII e do século XVIII, por outro,
tem sido objeto de diferentes interpretacdes pela historiografia. Conforme as analises
de Hebe Mattos, por exemplo, a segunda fase pode ser caracterizada pelo fato de que,
ap6s inicios do século XVIII, “a colonia brasileira se constituira como sociedade
colonial e escravista, com hierarquias e classifica¢oes raciais especificas”, na qual a “cor
se tornara formalmente em impedimento para o recebimento dos habitos e comendas
das Ordens Militares. Pelo menos na América, associara-se, de forma definitiva, ao
trabalho manual em situagao de cativeiro e a desonra ligada a esta condi¢cao”. 45 Em
outro ensaio, a historiadora em questao sugere a conclusao mais geral conforme a qual,
a partir do século XVII, o “estatuto de pureza de sangue, apesar de sua base religiosa,
construia, sem davida, uma estigmatiza¢ao baseada na ascendéncia, de carater proto-

racial”. 43¢ Por sua vez, Ronald Raminelli argumenta que desde “a segunda metade do

434 [dem, ibidem.

435 Mattos, Hebe M. Da guerra preta as hierarquias de cor no Atlantico portugués. Texto apresentado no
XXIV Simpdsio Nacional de Historia. Sao Leopoldo: ANPUH, 2007; Mattos, Hebe M. “Black Troops” and
hierarchies of color in the Portuguese Atlantic World: the case of Henrique Dias and his Black Regiment.
Luso-Brazilian Review , vol. 45, n° 1, 2008, pp. 6-29

46 Mattos, Hebe M. A escraviddo moderna nos quadros do império portugués: o antigo regime em
perspectiva atlantica. In: Fragoso, J. L.; Bicalho, M. F,; Gouvéa, M. de F. (orgs.). O antigo regime nos
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século XVII até inicios do século seguinte, negaram aos companheiros de guerra de
Henrique Dias suas peticoes de habito de cavaleiros devido a irrelevancia de suas
facanhas e por haverem sido escravos”. Ao mesmo tempo, Raminelli acresce a sua
explicacdo uma associacao entre a intensificacao das recusas da Mesa de Consciéncia
e Ordens e o aumento do trafico de escravos a partir da segunda metade do século
XVII, bem como o fato de, “depois de 1670, os perigos da guerra” terem sido atenuados.
Os tempos de paz significavam, portanto, que, mormente ao longo do século XVIII, ja
nao existisse “tanta dependéncia da Coroa em relagao a seus aliados sem qualidades”.
Considerando, enfim, estes quatro aspectos explicativos — irrelevancia dos servicos
prestados, o vinculo direto ou semidireto com o escravismo, o aumento do trafico de
escravos e, finalmente, o periodo de paz posterior a 1670 — Raminelli conclui que a
“partir desta nova conjuntura, a remuneracao dos servicos dos negros” tendeu a cair
“de forma substancial”. 437

Parece-me importante, por um lado, agregar a estas explica¢des alguns aspectos
baseados na teoria socioldgica e na perspectiva atlantica, bem como refutar aquelas
explica¢oes de tipo racial. Em primeiro lugar, observo que quando se examinam a¢oes
e representa¢cdes mentais provindas de individuos ou figuragdes institucionais da
monarquia portuguesa justificando o agraciamento de afrodescendentes livres e
libertos com titulos — mesmo que ap6s meados do século XVII estes nao tenham sido
dispensados pela Mesa de Consciéncia e Ordens —, destaca-se a profunda distancia
entre este império colonial e seus congéneres do mundo atlantico. E também Ronald
Raminelli que, comparativamente, destaca que no império espanhol, por exemplo, “a
alta qualidade dos cavaleiros estava respaldada na rigida noc¢ao de linhagem
castelhana. A diferenca das ordens portuguesas, nio existe registro de perdao régio
para os beneméritos e familiares que exerciam trabalho vil ou oficio mecéanico”. E, com
efeito, dos 296 americanos que receberam titulo de cavaleiro da ordem de Santiago de
Castela entre 1640 e 1720, por exemplo, a maior parte era formada por filhos e netos de
cavaleiros, ao passo que os demais eram descendentes de militares de alta patente, de
familias que detinham cargos importantes na governa¢ao ou que tinham pais e avds

que possuiam, pelo menos, titulo de “don”. 438

trapicos. A dindmica imperial portuguesa (séculos XVI-XVIII). Rio de Janeiro: Civilizagao Brasileira,
2001, p. 149.

47 Raminelli, Ronald. “Los limites del honor”. Nobles y jerarquias de Brasil, Nueva Espafia y Peru, siglos
XVII y XVIIL Revista Complutense de Historia da América, vol. 40, 2014, pp. 15-21.

48 Idem, ibidem.
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Por sua vez, Guillaume Aubert propde que a defesa dos privilégios da nobreza francesa
em face das prerrogativas da monarquia ao longo do antigo regime, levou aquele grupo
social a perpetrar desde meados do século XVI uma defesa radical do ideal de “pureza
de sangue” contra a pretensao dos monarcas, que desejavam se sobrepor as demais
ordens da sociedade. Contudo, no ambito da criacao do império colonial, ao longo da
primeira metade do século XVII, tal principio foi negligenciado no Caribe francés em
decorréncia da mésalliance, isto é, dos casamentos entre pessoas de diferentes grupos
sociais de origem europeia e de origem africana. “Pelo fim do século XVII”, destaca
Aubert, “a perspectiva do crescente niimero de negros livres e mulatos nas ilhas levou
a uma progressiva reversao da tolerancia colonial francesa para com as liga¢cdes entre
franceses e africanos”, resultando dai “que a preservacdo da pureza de sangue dos
niveis mais altos da sociedade francesa tenha sido estendida para a populagao colonial
francesa em seu conjunto”. Assim, ao longo do século XVIII, o sentimento de pureza
de sangue compartilhado na metropole difunde-se igualmente entre a populacao
branca de Saint-Domingue e de outras colonias francesas do Caribe, levando a
exclusao sistematica da gens de couleur das fungoes sociais de prestigio e dos 6rgaos de
decisao. 49

O que concluo a partir dessas breves proposicdes comparadas, em primeiro
lugar, é que quando se examinam as a¢des e as representagoes mentais de individuos
e figuracdes institucionais da monarquia portuguesa no sentido de agraciar
afrodescendentes livres e libertos com habitos de ordens militares e fun¢des sociais de
prestigio, como a de mestre de campo, destaca-se, principalmente, a 6bvia e profunda
distancia social, militar, econdmica, demografica e intelectual entre este império
colonial e seus congéneres do mundo atlantico. O império portugués era, dentre todos
os impérios coloniais da era moderna, o mais fragil, bem como o mais carente de
recursos humanos para fazer face as suas necessidades de defesa, mormente ao longo
dos turbulentos séculos XVI e XVII. Quando se considera tio somente individuos e
grupos sociais do nivel mais alto, percebe-se que as relacdes entre a monarquia
portuguesa e suas rivais no mundo atlantico foram marcadas desde o século XVI pela
perda gradativa do controle de rotas e territorios de conquista, mormente na Africa e
na Asia, pela assinatura de tratados humilhantes com as monarquias dos Paises Baixos

e da Inglaterra e pela dependéncia militar e logistica de seus aliados, mormente

49 Aubert, Guillaume. “The blood of France”: race and purity of blood in the French Atlantic World.
The William and Mary Quarterly, vol. 61, n° 3, 2004, pp. 439-478.
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britanicos, como condi¢ao sine qua non para manter sua autonomia. Como formulam
Hespanha e Santos, “a partir de inicios do século XVII”, os inimigos da monarquia
portuguesa “passam a poder vencé-los, tanto com as armas como com as letras. E torna-
se claro que ‘as conquistas’, se nunca tinham tido a configuragao de um império formal,
cada vez menos a poderiam ter doravante”. 44° Assim, pois, se existiram no ambito do
império portugués, distintamente dos demais impérios coloniais, mestres de campo e,
principalmente, cavaleiros afrodescendentes era porque este, dentre todos os impérios
do mundo atlantico, foi o mais pobre, o mais carente de recursos e o mais necessitado,
portanto, de seus suditos de cor. Ao mesmo tempo, nao creio que existisse, como
formulam alguns trabalhos de historiografia, desde Freyre e Russell-Wood até estudos
mais recentes, uma “politica da monarquia” em torno desta matéria — seja esta
“benigna” ou “maligna”. 44 Antes, parecia haver tao somente um campo moével de
tensoes no qual individuos e grupos sociais dos niveis mais alto e mais baixo tendiam
a se enfrentar, e de onde os ultimos poderiam, mesmo sob toda sorte de vexagoes, sair
vitoriosos ou redondamente humilhados. Cabia aos corpos da nobreza defenderem o
exclusivismo de suas institui¢des, direitos e prerrogativas, ao passo que individuos de
grupos sociais outsiders tentavam, ainda que em reduzidissimo ntmero, penetrar
nestas mesmas instituicoes, e obter os direitos e prerrogativas que delas emanavam de
modo a se distinguirem no ambito do seu préprio nivel social.

Em segundo lugar, parece evidente que a balanca de poder poderia, em certas
circunstancias, pender em favor dos outsiders: em momentos de intensa fragilidade
imperial em face de seus concorrentes, exce¢coes poderiam ser abertas como uma
forma de salvaguardar o edificio social como um todo. Assim, por exemplo, pesquisas
recentes tém demonstrado que nao foi apenas entre o século XVI e a primeira metade
do século XVII que afrodescendentes livres e libertos tenderam a ser condecorados
com habitos e ten¢as de ordens militares no ambito do império portugués. Ao longo da
segunda metade do século XVIII e, principalmente, nas primeiras décadas do século
XIX, individuos deste grupo social voltaram a ser agraciados com comendas de ordens
militares pelos monarcas de um império mais uma vez combalido. Este foi o caso de
Luis Nogueira de Figueiredo, nomeado por Dom José I mestre de campo do terco de

pardos do Recife a 20 de julho de 1770 e agraciado pelo mesmo monarca em 16 de

440 Hespanha, A. Manuel; Santos, Maria Catarina. Os poderes num império oceanico. In: Hespanha, A.
Manuel (coord.). Histéria de Portugal. (vol. 4). Lisboa: Estampa, 1998, p. 353.

441 Freyre, Gilberto. Nordeste. Aspectos da influéncia da cana sobre a vida e a paisagem do Nordeste do
Brasil. Rio de Janeiro: José Olympio, 1961 [1937]; Russell-Wood, A.]. R. Escravos e libertos no Brasil colonial.
Trad. Maria Beatriz Medina. Rio de Janeiro: Civilizacao Brasileira, 2005, p. 132.
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outubro de 1771 com um habito da ordem de Santiago. A 12 de outubro de 1810, por sua
vez, o capitdo pardo do regimento dos uteis da capitania de Sdo Paulo, Manoel José
Ribeiro foi agraciado com um habito da ordem de Cristo. 44>

Nao houve, pois, um processo linear, ascendente e inflexivel — como uma ideia
de “politica portuguesa” pode sugerir — que seguiu numa dire¢ao especifica para nao
mais retornar aos seus primoérdios. Ao contrario dos processos bioldgicos, processos
sociais sdo, por definicao, reversiveis, a0 mesmo tempo em que o campo de tensdes e
os equilibrios de poder nos quais se desenrolavam aquelas disputas eram, também
pode definicao, modveis ou pendulares. 44 Ademais, parece-me inadequado propor
explica¢oes de tipo racial relativamente aos impedimentos que tiveram lugar a época
da demanda por um habito de ordem militar perpetrada por Bras de Brito Souto.
Afinal, os requisitos de entrada numa ordem militar nada tinham a ver, conforme
propde Fernanda Olival, com “a pureza bioldgica da raca pelas suas qualidades
genéticas; tratava-se, ao invés, de um problema de natureza ideolodgico religiosa, com
forte impacto na estruturagao social e politica”. 444 Assim, pois, conceitos como o de
equilibrio instavel de poder, se referem, antes de mais nada, as rela¢des sociais e
politicas, as relacdes de poder entre individuos e grupos sociais estabelecidos e
outsiders, nao importando sua cor ou “raca”. 44 Naquelas primeiras décadas do século
XVIII, afrodescendentes livres e libertos pareciam estar em baixa no campo moével de
tensdes no qual se digladiavam com individuos supostamente brancos, honrados,
bem-nascidos e sem maculas ligadas ao sangue e aos oficios mecanicos. Este aspecto
pode ser demonstrado mediante o exame dos confrontos entre individuos do nivel
mais alto e do nivel mais baixo em eventos em curso entre 1725 e 1740: refiro-me aqui
as circunstancias nas quais Bras de Brito Souto tornou-se o sétimo e tltimo mestre de

campo dos tercos dos Henriques da capitania de Pernambuco. Ao longo daqueles anos,

442 Requerimento do Mestre-de-Campo do Ter¢o Auxiliar dos Homens Pardos do Recife, Luis Nogueira
de Figueiredo, ao rei Dom José I, pedindo para que a tenc¢a de 12 mil reis anuais da ordem de Santiago
que recebeu em 1771 e que deveria, segundo a provisao, ser assentada em sua folha servil, seja paga desde
o ano em que foi concedida, de acordo com a dita provisio. AHU-PE, cx. 119, doc. 9109. Recife, 24 de maio
de 1775; Carta de Confirmacao. Mercé de Mestre de Campo do terco de Infantaria formada na Vila de
Santo Anténio de Recife. ANTT, Registo Geral de Mercés de D. José I, liv. 23, fl. 359. Lisboa, 20 de julho
de 1770; Souza, Priscila de Lima. Os debates sobre a cor no mundo ibero-americano: os conceitos de
defeito e acidente na configuracdo da condigéo sdcio juridica dos pardos livres (América ibérica, século
XVIII) e Souza, Fernando Prestes de. Guerras, milicia, oficios mecéanicos e a nobilitacdo de uma familia
parda: estratégias e tensdes vividas pelos Ribeiros (Sao Paulo, c. 1750 — c. 1830). Textos apresentados no
VI Encontro Internacional de Histéria Colonial. Salvador: Eduneb, 2016.

44 Elias, Norbert. Teoria simbdlica. Oeiras: Celta, 1994, pp. 30-34; Elias, Norbert; Scotson, John L. Os
estabelecidos e os outsiders..., p. 33.

444 Olival, Fernanda. Rigor e interesses..., p. 152.

44 Elias, Norbert; Scotson, John L. Os estabelecidos e os outsiders..., pp. 31-32.
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como demonstro na secao seguinte, governadores e capitaes generais, conselheiros
ultramarinos e o proprio monarca tentaram extinguir os postos de mestre de campo e

de sargento mor de seu terco, bem como incorpora-lo as ordenancas de brancos.

I. Bras de Brito Souto, mestre de campo

Quando o antepentltimo mestre de campo do “terco da gente preta” da
capitania de Pernambuco, Domingos Rodrigues Carneiro, faleceu em 1725, abriu-se o
processo de candidaturas aquele posto no ambito do Conselho Ultramarino. Este
procedimento de escolha do mestre de campo — o mesmo utilizado aquela época para
a escolha de governadores e capitaes generais —, conferia a esta funcao social de
prestigio um peso e uma importancia particulares, independentemente, pois, do fato
de este cargo ser atinente a um ter¢o que congregasse individuos do nivel mais alto ou
do nivel mais baixo da figuracao social imperial ou de uma de suas varias figuracoes
sociais especificas. Uma vez que o falecido mestre de campo Carneiro havia ocupado
aquela funcao social de prestigio por longos 31 anos (1694-1725), era natural que partidos
se formassem entre os milicianos, e que estes apoiassem diferentes candidatos aquela
funcao social de prestigio. Como destaquei antes, tal processo de provimento mesclava
critérios nativos — que chamei de “norma crioula” —, a exemplo das relacoes
parentais ou oligarquicas e da identidade crioula, e aspectos presentes aos coédigos
produzidos pelos corpos da monarquia portuguesa. 446

Quando o processo de provimento do posto de mestre de campo foi aberto em
fevereiro de 1726 trés candidatos foram levados em consideragao pelo Conselho
Ultramarino: Manoel Barbalho de Lira, José de Souza Rodrigues e Bras de Brito Souto.
A folha de servico de Manoel Barbalho de Lira informa que este servira “a Vossa
Majestade no Terco da Gente Preta da Capitania de Pernambuco” por quarenta e seis
anos, de 4 janeiro de 1679 a 28 de maio de 1725, tendo iniciado seus servi¢os assentando
praca de soldado. Destaca-se em sua folha, entre muitos outros servicos, o fato de ele
ter servido com “satisfacao e honrado procedimento” nas “entradas que se fizeram aos
Palmares” ao longo da segunda metade do século XVII. Joao de Souza Rodrigues, por
sua vez, tinha servido 25 anos no ter¢co de Henriques, alistando-se por volta de 1700 “em
praca de soldado de infantaria”. Depois servira como “sargento do nimero, Capitao da

Ordenanca da Vila de Goiana” e “Capitao de Infantaria no ter¢co do Mestre de Campo

#¢ Monteiro, Nuno G. F. Trajetdrias sociais e governo das conquistas: notas preliminares sobre os vice-
reis e governadores-gerais do Brasil e da India nos séculos XVII e XVIII. In: Fragoso, J.; Bicalho, M. F;
Gouvéa, M. de F. (orgs.). O antigo regime nos trépicos..., pp. 257-258.
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dos pretos”. Joao de Souza Rodrigues, portanto, como Brito Souto, também havia
prestado servicos a monarquia pelas areas remotas e rurais da capitania, formando
batalhdes que até entao eram identificados, como ja discuti previamente, com as tropas
de ordenancas. E, de forma curiosa e peculiar, informa-se ao final de sua folha que
“atualmente esta exercitando de uma esquadra de Pretos Minas, havendo-se sempre
no decurso do referido tempo em bom procedimento, satisfacao e zelo do Real servigo
sendo mui limpo de maos e mui obediente aos seus maiores”. Adiante voltaremos ao
“Pretos Minas”. Diante de seus concorrentes, Bras de Brito Souto era um nedfito.
Incorporado ao ter¢o ha apenas 17 anos, teve como principal servigo prestado, como ja
destaquei antes, “as mostras que por ordem do Governador de Pernambuco” havia
feito “da ordenanc¢a dos Homens pretos forros, indo para este efeito a Capitania de
Itamaraca e a de Igarassu”. A 16 de fevereiro de 1726 o Conselho Ultramarino investiu
naquela funcao social de prestigio a “Manoel Barbalho de Lira, em quem nao so
concorrem muito mais anos de servico que os outros opositores, mas tempore o ser
Sargento Mayor do mesmo Ter¢o, posto imediato ao de Mestre de Campo”. Dom Joao
V, por sua vez, nomeou Manoel Barbalho de Lira como mestre de campo do terco da
gente preta da capitania de Pernambuco a 16 de abril de 1726. 447

Contudo, o velho miliciano nao viveu muito. A 25 de julho de 1729, o entdo
governador e capitiao general de Pernambuco, Duarte Sodré Pereira (1727-1837), enviou
carta a Dom Joao V na qual informava que Manoel Barbalho de Lira havia “falecido de
doenca”, razao pela qual propds “edital para os que quiserem ser opositores o viessem
fazer na forma de uso e costume”. Na mesma missiva, o governador em questao sugere
dois aspectos importantes, um deles altamente polémico. Por um lado, ele recomendou
ao Conselho Ultramarino e, logo, ao rei, a despeito tanto da norma crioula como da
norma metropolitana, prover o “sargento mor comarca dos pretos”, Bras de Brito
Souto, “neste posto de Mestre de Campo, que estd vago, para o que ele tem a
capacidade que pode haver em qualquer preto que o exerca”. Sodré Pereira, portanto,
reiterava com denodo a condicao de outsider do pretendente aquela fun¢ao social de
prestigio, razao pela qual informou que Bras de Brito Souto havia recebido a mercég,
em maio de 1727, como apontei, de 60 mil réis de soldo sob o “pretexto de que estava
executando com muito trabalho em distancias mui largas, indo passar mostras as

companhias dos ditos pretos, o que era tudo contra a verdade, porque ele nao saira

441 Consulta do Conselho Ultramarino ao rei D. Jodo V, sobre a nomeacdo de pessoas para o posto de
mestre-de-campo da capitania de Pernambuco que vagou por falecimento de Domingos Rodrigues
Carneiro. AHU-PE, cx. 33, doc. 3016. Lisboa, 16 de abril de 1726.
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dessa Corte depois de nomeado”. Demonstrando grande descontentamento, Duarte
Sodré informou ainda que Brito Souto estivera “na minha companhia” para
regularizar o recebimento de seu soldo, contra o qual o “Provedor da Fazenda”, Joao
do Rego Barros, “me requeria que nao devia mandar cumprir a dita patente por serem
todos os fundamentos dela contra a verdade, mas sem embargo disso a mandei
cumprir’. Por outro lado, e mais importante, o governador também sugeriu ao
Conselho Ultramarino e a0 monarca que “este posto [de sargento-mor] nao tem
exercicio nem necessidade, dele Vossa Majestade sendo servido o pode mandar
extinguir por morte do dito Bras de Brito Souto”. Ao mesmo tempo, sua proposta ainda
arrematava que o “posto de Mestre de Campo também me parecia se devia extinguir e
que ficasse governando este ter¢o, que ja consta de pouca gente, o Sargento Mor com
soldo de sessenta mil réis por ano”. 44

Em outubro de 1729 o Conselho Ultramarino se reuniu para discutir a matéria.
“Pareceu ao Conselho”, escrevem os conselheiros entao reunidos — Antdnio
Rodrigues da Costa, José de Carvalho Abreu, Jos¢ Gomes de Azevedo, Manuel
Fernandes Varges e Alexandre Metelo de Souza Meneses —, “que para se obviar todo
o inconveniente que nesta parte se possa considerar, que Vossa Majestade haja por
bem mandar extinguir o posto de sargento-mor da comarca dos pretos, e prover a Bras
de Britou Souto, que o exercia, no posto de mestre de campo do terco dos pretos a que
chamam os Henriques”. Ao mesmo tempo, os conselheiros nao apenas recomendaram
ao monarca que Bras de Brito Souto lograsse como mestre de campo o mesmo soldo
que ja percebia como sargento-mor, isto €, a mercé de 60 mil réis anuais que lhe havia
sido concedida em maio de 1727, mas também “que falecendo este se extinga outrossim
o [posto] de mestre de campo, ficando servindo somente nele o sargento-mor que
estiver provido no dito posto, ao tempo que podera por esta ocasido vagar’. Em 27 de
abril de 1730, D. Joao V, ou algum membro do Conselho de Estado, apenas anotou a
margem deste parecer: “Como parece”. 449

Governando a distancia, os conselheiros ultramarinos e D. Joao V tomaram

medida ainda mais radical em inicios do ano seguinte. A decisdo, que partiu do

448 Carta do governador da capitania de Pernambuco, Duarte Sodré Pereira, ao rei D. Jodo V, sobre o
falecimento do mestre de campo do Regimento do Henriques, Manoel Barbalho de Lira, o provimento
do sargento mor, Bras de Brito Souto, e ainda recomendando a extin¢do dos dois postos. AHU-PE, cx.
39, doc. 3513. Recife, 25 de julho de 1729.

449 Carta do governador e capitao general da capitania de Pernambuco, Duarte Sodré Pereira, expondo
a Vossa Majestade que convém extinguir o posto de mestre de campo do regimento dos pretos a que
chamam dos Henriques. Documentos Histéricos. (Consultas do Conselho Ultramarino, Capitanias do
Norte, 1728-1746). Vol. 100, 1953, pp. 37-39.
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Conselho Ultramarino, foi sancionada pelo monarca a 14 de janeiro de 1731, e consistia,
em primeiro lugar, na condenacdo da existéncia de “Corpos de Infantaria da
Ordenanca separados de pardos, e bastardos, o que pode ser em grande prejuizo desse
Estado, e muito contra a quietagdo, e sossego desses povos”. Conforme a mesma
medida, “se entende que o mais conveniente sera nao separar esta gente, dando-lhes
oficiais e cabos que os governem separadamente, e que parece mais acertado, que
todos os moradores de um distrito sejam agregados aquela Companhia, ou
Companhias que houver naquele distrito, sem que haja Corpos separados de pardos e
bastardos, com oficiais privativos”. Tal medida, entdo convertida em ordem régia
enviada a todas as capitanias dos Estados do Brasil e do Grao-Para e Maranhao ao
longo de 1731, determinava a extin¢ao das milicias formadas por afrodescendentes
livres e libertos na América portuguesa, e a incorporacdo de seus efetivos as
companhias de ordenancas arregimentadas por freguesias, tal como reza o regimento
dos auxiliares de 7 de janeiro de 1645. Ao mesmo tempo, a medida em que extinguia de
uma vez por todas as oficialidades afrodescendentes, o0 monarca e seus conselheiros
submetiam individuos inseridos no continuum escravidao-liberdade ao comando de
oficialidades brancas. 4°

As reagdes a carta régia de 31 de janeiro de 1731 entre individuos do nivel mais
alto e ligados a governagao imperial foram dispares, a0 mesmo tempo em que
demonstraram claramente a conformacao do campo moével de tensdes onde estes e
individuos do nivel mais baixo soiam se digladiar. O vice-rei e capitao general do Brasil,
Vasco Fernandes César de Menezes, o conde de Sabugosa, escreveu a D. Joao V em
junho de 1731 demonstrando estranhamento em face daquela medida. Por um lado,
argumentou que quando tomou “posse deste governo” em novembro de 1720, serviam
“os pardos desta Capitania [da Bahia] em companhias separadas, com capitaes da sua
mesma cor, os quais Vossa Majestade havia confirmado”. Por outro lado, ainda
segundo Sabugosa, tal separa¢ao tinha lugar por “nao quererem os oficiais, e soldados
brancos concorrerem com eles, sem embargo de verem o contrario nos ter¢os pagos”.
Foi sobretudo em decorréncia desta segunda razao que o vice-rei manteve as tropas

separadas por cores na capitania da Bahia, resolvendo, a principio, nao alterar este

45° Carta régia proibindo a existéncia de corpos separados de pardos e bastardos. Documentos interessantes
para a histéria e costumes de Sdo Paulo. (Cartas régias e provisoes, 1730-1738). Vol. XXIV, s/d, pp. 43-44; para
o Maranhao, ver AHU-MA, cx. 18, doc. 1917. Lisboa, 29 de junho de 1731; para o Rio de Janeiro, ver AHU-
R]J, cx. 55, doc. 12945. Lisboa, 14 de janeiro de 1731; Lei de criagdo dos tercos auxiliares. In: Colegdo
Cronoldgica da Legislagdo Portuguesa, compilada e anotada por José Justino de Andrade e Silva. (Segunda série,
1640-1647). Lisboa: Imprensa de F. X. de Souza, 1856, pp. 271-272.
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quadro “pela repugnancia que encontrava da parte destes [oficiais, e soldados
brancos], e noticia de algumas desordens que tinham acontecido, donde nao havia a
referida separacao”. A despeito das tensdes que virtualmente estavam para acontecer,
o0 vice-rei comprometeu-se com a dissoluc¢ao dos corpos militares separados por cores,
uma vez que “o mais acertado € o que Vossa Majestade ordena”. 45

A reacao do governador e capitio general de Pernambuco, Duarte Sodré
Pereira, foi radicalmente contraria a de Sabugosa. Na verdade, sua reacao soou mais
como um regozijo, uma vez que, em ultima analise, fora a sua sugestao ao Conselho
Ultramarino que motivara a publicacdo da carta régia de janeiro de 1731. Em 10 de
mar¢o de 1732, Sodré colocou mais lenha na fogueira ao afirmar em cartaa D. Jodo Ve
a seus atentos expectadores no Conselho Ultramarino que seu estranhamento, ao
revés daquele manifestado pelo vice-rei, decorrera, antes, do fato de encontrar
“arregimentados os pardos em companhias separadas de brancos”. Ainda pior,
segundo ele, era um outro fato, qual seja, o de que “nesta Praca ha Sargento-mor pardo,
que governa os que nela ha, e seus arredores, e procurando a causa que paraisso houve,
achei que o Governador Fernando Martins Mascarenhas [Lencastre (1699-1703)]
nomeara o primeiro como se vé do traslado da patente junta”. Uma vez que “estas
separacOes me parecem muito prejudiciais ao servico de Vossa Majestade”, Duarte
Sodré Pereira deu azo em seu governo ao nao provimento do ter¢o de pardos, ao passo
em que mandou “dividi-los pelas Companhias dos brancos por onde estavam
misturados, porque estes assim separados, nem na paz, nem na guerra podem fazer
corpo contra o servico de Vossa Majestade”. Até entao, o desconhecimento do rei e dos
conselheiros em torno das figuragdes sociais criadas na América portuguesa, dotada
de seus grupos sociais especificos, mormente aqueles atados ao continuum escravidao-
liberdade, tinha ocultado os “pretos” do debate envolvendo os individuos do nivel mais
alto. Contudo, Duarte Sodré Pereira destacou naquela carta de marco de 1732 que o
“mesmo inconveniente acho em um Regimento de Pretos que aqui héa, tendo por
injurioso, que um preto sem mais merecimento que de algum oficio mecanico, se lhe

mande passar uma patente de Mestre de Campo, e outra de Sargento-mor”. 452

4! Carta do vice-rei e capitao-general do Brasil, conde de Sabugosa, Vasco Fernandes César de Menezes,
ao rei D. Jodo V respondendo a provisao real que ordena nao haja separacio das companhias de pardos
e bastardos das dos oficiais e soldados brancos. AHU-BA, cx. 33, doc. 10. Bahia, 10 de junho de 1731.

42 Carta do governador da capitania de Pernambuco, Duarte Sodré Pereira, ao rei D.Jodo V, informando
nao haver necessidade de Corpos separados de pardos e negros, sugerindo a extin¢do dos postos de
mestre de campo e sargento mor dos mesmos, assim como o de governador dos indios. AHU-PE, cx. 42,
doc. 3797. Recife, 10 de marco de 1732.
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As acdes de Duarte Sodré Pereira, portanto, voltaram-se para ambos os tercos, o de
“pardos” e o de “pretos”, contra os quais tomou duas medidas conjuntas. Por um lado,
ele encerrou o provimento de oficiais, o que lhe fez apregoar ao rei e ao Conselho
Ultramarino a vantagem de, em futuro préximo, cancelar o pagamento de seus soldos:
“o posto de Mestre de Campo se acha extinto por morte do que o é, ficando em seu
lugar governando o Regimento o Sargento-mor, até este se devia extinguir e os mais
oficiais, evitando-se os soldos que se lhe dao”. Por outro lado, Pereira Sodré incorporou
os milicianos nas tropas de ordenancas divididas por distritos, “ficando os negros
forros alistados em companhias, sujeitos aos Capitaes-mores das freguesias, ou aos
Coronéis das Ordenancas, aonde nao houver os ditos Capitaes-mores, porque o tal
Regimento se compde de negros que vivem espalhados pelas freguesias com Capitaes
e oficiais dos mesmos negros que siao poucos”. 43 Em Lisboa, os membros do Conselho
Ultramarino exultaram diante da missiva Sodré Pereira, e ratificaram seus termos em
outubro de 1732: “Ao Conselho parece o mesmo que ao governador de Pernambuco
pelas mesmas razdes que este aponta”. Em dezembro daquele mesmo ano, Dom Joao
V nao apenas aprovou as propostas de Pereira Sodré e do Conselho, mas também
determinou que “nesta forma mandara expedir as mesmas ordens para as capitanias
em que houver semelhantes milicias”. 454

A medida em que afetaram nio apenas s oficialidades e as proprias milicias de
“pardos”, mas também as de “pretos”, as medidas criadas nos primeiros anos da década
de 1730 no ambito da América portuguesa reiteraram a posicao outsider de
afrodescendentes livres e libertos, isto €, de individuos que, em conjunto, situavam-se
no continuum escravidao-liberdade. Nao apenas eles eram, entdo, impedidos de
acessarem funcgodes sociais de prestigio decorrentes das ordens militares, mas também
de serem investidos em postos emanados de suas prdprias corporacdes militares.
Tanto as fung¢oes sociais de prestigio de mestre de campo e de sargento-mor, como os
corpos militares em si mesmos — uma figuracao institucional que se apresentava
como uma fonte de potencial de retencao de poder para individuos do nivel mais baixo
— foram postos sob suspeicao e, mais ainda, extintos em decorréncia de pressoes
exercidas por individuos do nivel mais alto que objetivavam reiterar a posi¢ao outsider

de seus membros.

453 [dem.

454 Parecer do Conselho Ultramarino ao oficio enviado pelo governador de Pernambuco, Duarte Sodré
Pereira sobre a exting¢ao dos tercos de pardos e pretos. Documentos Histéricos. (Consultas do Conselho
Ultramarino, Capitanias do Norte, 1728-1746). Vol. 100, 1953, pp. 94-96.
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A historiografia sobre individuos e grupos sociais do nivel mais alto do império
portugués sugere algumas pistas importantes para entender a natureza social da
ofensiva que, nestas primeiras décadas do século XVIII, caracterizaram o campo mével
de tensdes no qual se digladiavam, por um lado, governadores coloniais, vice-reis,
conselheiros ultramarinos e o proprio rei, e, por outro lado, os milicianos e oficiais
afrodescendentes livres e libertos. Pesquisas de Nuno Gongalo Monteiro e de Mafalda
Soares da Cunha, por exemplo, sobre o grupo social formado por governadores e
capitaes generais da América portuguesa, apontam, entre outros aspectos, para “um
claro processo de aristocratizacdo ou elitizagao dos recrutados entre os séculos XVII e
XVIII, visivel quer nas principais capitanias quer na esmagadora maioria das
capitanias subordinadas” (grifos no original). Dentre os governadores de capitanias do
Brasil, em seu conjunto, os descendentes de titulares da primeira nobreza de corte de
fidalguia inequivoca passam de 20% para 45% dos nomeados; na capitania de
Pernambuco, estes nimeros sao bem mais expressivos, pois vao de 60% a 84% dos
nomeados para o cargo de governador e capitdo general. Uma segunda conclusao
importante de seus estudos refere-se a “clara reducao de ‘brasilicos’ e naturais da terra
nomeados” (grifos no original) para o cargo em questao. “Na América portuguesa”,
continua o mesmo estudo, “a percentagem dos naturais desce de 22% no século XVII
para apenas 10% no século seguinte”. Entre 1598 e 1703, Pernambuco, particularmente,
teve 8 governadores da primeira nobreza, 7 considerados fidalgos e um descrito apenas
como nobre, mas 7 deles eram “brasilicos”. Isto alterou-se radicalmente ao longo do
século XVIII, uma vez que de seus governadores e capitdes generais no periodo
compreendido entre 1703 e 1817, 9 eram da primeira nobreza, 7 eram fidalgos e apenas
um era “brasilico”. Os estudos de Monteiro e Soares da Cunha sintetizam, pois, duas
tendéncias importantes. A primeira é a de que entre os séculos XVII e XVIII “desenha-
se uma clivagem, dificil de ultrapassar, entre a ‘primeira nobreza da corte’ da dinastia
de Braganca e as restantes elites”, a0 mesmo tempo em que, comparativamente
falando, as “tendéncias de evolu¢ao” dessa aristocracia “sao claramente contrarias as
que se costumam destacar para a Europa em geral: a base da piramide nobiliarquica
foi-se alargando cada vez mais, enquanto o topo, pelo menos até meados de setecentos,
se cristalizou progressivamente, com a constitui¢ao de uma ‘primeira nobreza de corte’
claramente circunscrita e hegemoénica”. Em segundo lugar, ha que se destacar o papel
atribuido a América portuguesa a partir da segunda metade do século XVII. Assim,
“sob a realeza da dinastia de Braganca”, o “Brasil desempenhou papel essencial e

explicitamente reconhecido na prépria época”. Vai dai, pois, o peso e a importancia
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das funcdes sociais de prestigio crescentemente atribuidas a membros da primeira
nobreza na América portuguesa ao longo do século XVIII e a intima associacao entre
tais atribuicoes e a possibilidade de sobrevivéncia de suas casas no Portugal
continental. “A medida que se avanca no século XVIII”, escreve Monteiro a esse
respeito, “o Brasil torna-se, ndo apenas o principal, mas tendencialmente o tnico
destino colonial possivel para um sucessor de casa da principal nobreza”. 45

Duarte Sodré Pereira, contudo, embora nao fosse membro da alta nobreza de
corte, mas, antes, apenas um fidalgo de provincia, parecia encarnar aspectos destas
linhas mais gerais atinentes as relacdes entre manutencao da posicao de casas da
aristocracia portuguesa e a presta¢ao de servicos no ultramar. Nascido em 19 de margo
de 1666 na Vila de Aguas Belas, em Santarém, Portugal, Duarte Sodré Pereira era filho
de José Pereira Sodré, apenas um mogo fidalgo. Ele proéprio foi feito mogo fidalgo por
alvara de 24 de agosto de 1676, cavaleiro fidalgo por alvara de 18 de fevereiro de 1715 e,
finalmente, fidalgo cavaleiro por alvara de 8 de marco de 1720. 4% Seu mais alto titulo
na hierarquia aristocratica foi o de Senhor de Aguas Belas, obtido em maio de 1727. 457
Sua longa atuagao como governador e capitao general de Pernambuco (1727-1837) 48 —
a qual iniciou quando ja era homem velho, pois tinha entao 61 anos — foi o apice de
sua carreira ultramarina. Antes de aportar na América portuguesa, Sodré Pereira havia
logrado obter apenas os postos de governador e capitao general da Ilha da Madeira
(1704-1712) e de governador e capitao-mor da praca de Mazagao (1719-1724).4° Em julho
de 1715, ele tentou ser governador da cobicadissima e recém-criada capitania de Sao
Paulo e Minas do Ouro, mas ficou em terceiro lugar na oposi¢cao com outros 7
candidatos. Em outubro de 1718, por sua vez, ele tentou o cargo de governador e capitao

general da entdo ndo menos cobicada capitania do Rio de Janeiro, mas também nao

45 Monteiro, Nuno G. F. Trajetérias sociais e governo das conquistas..., pp. 251-283; Cunha, Mafalda S.
da. Governo e governantes do império portugués do Atlantico (século XVII) e Monteiro, Nuno G. F.
Governadores e capitdes-mores do império atlantico portugués no século XVIIL. In: Bicalho, M. F,;
Ferlini, V. L. A. (Orgs.). Modos de governar. Ideias e praticas politicas no império portugués (Séculos XVI
a XIX). Sao Paulo: Alameda, 2005, pp. 69-115.

46 Alvara. Cavaleiro Fidalgo com pensdo em dinheiro e cevada. ANTT, Registo Geral de Mercés, Mercés
de D. Jodo V, liv. 7, fl. 119. Lisboa, 18 de fevereiro de 1715; Alvara. Cavaleiro Fidalgo com pensao em
dinheiro e cevada. ANTT, Registo Geral de Mercés, Mercés de D. Joao V, liv. 7, fl. 119. Lisboa, 8 de maio
de 17205 Diciondrio aristocrdtico contendo os alvards dos foros de fidalgos nos livros das mercés hoje pertencentes
ao Arquivo da Torre do Tombo desde os mais antigos que nele hd até os atuais. (Tomo Primeiro, A-E). Lisboa:
Imprensa Nacional, 1840, p. 464.

47 Carta. Senhorio da vila de Aguas Belas. ANTT, Registo Geral de Mercés, Mercés de D. Jodo V, liv. 18,
fl. 273. Lisboa, 10 de maio de 1727.

48 Carta Patente. Governador e Capitao Geral de Pernambuco. ANTT, Registo Geral de Mercés, Mercés
de D. Jodo V, liv. 18, fl. 272. Lisboa, 13 de fevereiro de 1727.

49 Carta. Governador e capitido Geral da Ilha da Madeira. ANTT, Registro Geral de Mercés, Mercés de
D. Pedro I, liv. 17, fl. 342. Lisboa, 5 de marco de 1704; Carta. Governador e Capitao de Marzagao. ANTT,
Registo Geral de Mercés, Mercés de D. Joao V, liv. 7, f.119. Lisboa, 13 de julho de 1719.
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teve sucesso. 4° Curiosamente, Sodré Pereira nao teve muito tempo de vida ap6s seu
retorno de Pernambuco a Portugal: regressou em fins de junho de 1738, morrendo em
Lisboa no dia 27 de julho daquele mesmo ano, aos 72 anos. 4!

Em seu longo governo abriu querelas contra véarios individuos vinculados a
governac¢ao, mormente nas capitanias anexas da Paraiba, Rio Grande do Norte e Ceara.
Mas sua principal sanha foi contra os outsiders. Em marco de 1732 ele impediu um
bacharel nomeado pelo rei de atuar como procurador da coroa e fazenda pelo simples
fato de ser “pardo”. No mesmo més e ano decretou a prisao do Governador dos Indios,
Dom Anténio Domingos Camarao, e a extin¢ao de seu posto sob o argumento de que
seus subordinados nao apenas eram “barbaros”, mas também “porque havendo
ocasido de inimigos da Europa, ndo possam facilmente compréa-los”. Finalmente, ele
enfrentou uma rebelido das tropas de primeira linha em maio de 1729 porque insistiu
em excluir de seus batalhdes dois soldados mulatos. 462 Contudo, agdes e
representacdes mentais de individuos especificos, dentre os quais destaca-se Bras de
Brito Souto e, principalmente, a estrutura e a figuracao social das capitanias da
América portuguesa, dotadas de processos vigorosos de transformacdo de status
inscritos no continuum escravidao-liberdade, impuseram limites consideraveis as acoes
e representa¢des mentais levadas a efeito no ambito do campo movel de tensdes que

reiteravam a condicao de outsiders de afrodescendentes livres e libertos.

460 Duarte Sodré Pereira, Ayres de Saldanha de Albuquerque, Manuel de Souza Tavares, Antonio de
Brito de Menezes, Paulo Caetano, D. Alvaro da Silveira e Albuquerque, Sebastiio da Veiga Cabral e
Antdnio do Couto Castello Branco. AHU-R], Col. Eduardo de Castro e Almeida (1617-1757), cx. 16, doc.
3426-3433. Lisboa, 6 de julho de 1715; Consulta do Conselho Ultramarino sobre o provimento do cargo de
Governador da Capitania do Rio de Janeiro, a quem eram concorrentes Ayres de Saldanha de
Albuquerque, Duarte Sodré Pereira e D. Pedro de Mello. AHU-R], Colecao Eduardo de Castro e
Almeida (1617-1757), cx. 17, doc. 3596. Lisboa, 10 de novembro de 1718.

461 Gazeta de Lisboa, n° 30, 24 de julho de 1738, p. 360 e n° 33, 14 de agosto de 1738, p. 395.

462 Carta do governador da capitania de Pernambuco, Duarte Sodré Pereira, ao rei D. Jodo V, informando
nao haver necessidade de Corpos separados de pardos e negros, sugerindo a extin¢do dos postos de
mestre de campo e sargento mor dos mesmos, assim como o de governador dos indios. AHU-PE. Cx. 42,
doc. 3797. Recife, 10 de marco de 1732; Carta do governador da capitania de Pernambuco, Duarte Sodré
Pereira, ao rei D. Jodo V, sobre caltnias e ameagas de morte sofridas pelo provedor da Fazenda Real da
dita capitania, Joao do Rego Barros, por parte de Jacinto Coelho de Alvarenga, Nicacio Nogueira e
outros, envolvidos na sublevac¢ao dos Tercos de Olinda e Recife. AHU-PE, dc. 38, doc. 3421. Olinda, 7 de
maio de 1732; Carta do governador da capitania de Pernambuco, Duarte Sodré Pereira, ao rei D. Jodao V,
sobre as razdes que teve para nao admitir ao bacharel Anténio Ferreira Castro, mulato, como
procurador da Coroa e Fazenda, e que ja deu posse do referido cargo. AHU-PE, cx. 42, doc. 3803;
Raminelli, Ronald J. Privilegios y malogros de la familia Camarao. Nuevo Mundo-Mundos Nuevos, v. 7,
2008, pp. 34-54; Gomes, José Eudes. As armas e o governo da Repuiblica: tropas locais e governagao no
Ceara setecentista. In: Guedes, Roberto (org.). Dindmica imperial no antigo regime portugués. Escravidao,
governos, fronteiras, poderes, legados. Rio de Janeiro: Mauad X, 2011, pp. 178-196. Um contraponto a esta
interpretacao é oferecido pela visao apologética de Sodré Pereira elaborada por Oliveira e Silva, Maria
Julia de. Fidalgos-mercadores no século XVIII. Duarte Sodré Pereira. Lisboa: Imprensa Nacional/Casa da
Moeda, 1992, p. 19-74. No tltimo capitulo deste trabalho voltarei a analise das acoes e representacdes
mentais do Senhor de Aguas Belas.
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J. Bras de Brito Souto e a redencao do ter¢o dos Henriques

A 4 de abril de 1735 os “oficiais e soldados do terco da gente preta” da cidade da
Bahia enviaram peticdo a D. Jodo V pedindo a supressio da medida que havia
determinado a exting¢ao de sua corpora¢ao. Embora o ter¢o baiano fosse subordinado
ao de Pernambuco — uma vez que seu posto mais alto era o de capitao-mor sujeito ao
mestre de campo pernambucano, e que sua oficialidade nao era, até entao, fardada e
remunerada —, tal iniciativa partiu daquela capitania, e nao da Pernambuco. Este fato
decorria talvez de que fosse mais adequado politicamente adentrar no campo mével
de tensdes a partir da capital do Estado do Brasil e, mais importante, mediante o
concurso de um patrono situado no nivel mais alto — o vice-rei André de Melo e
Castro, Conde das Galveias —, individuo que parecia conhecer mais profundamente a
figuracao social especifica com a qual estava lidando, ao contrario do entao governador
de Pernambuco, o fidalgo Duarte Sodré Pereira. Dito por outras palavras, Galveias se
mostrava mais sensivel, ou tendia a se dobrar mais facilmente, as coercdes inerentes a
estrutura social na qual estava inserido. Nao se tratava, como sempre, de uma decisao
meramente individual — de um “estilo pessoal”, como se refere a historiografia 463 —,
ou tampouco, e exclusivamente, de uma coercao social e estrutural de carater imutavel
ou irretorquivel. Como tenho sustentado aqui, individuo e sociedade nao podem ser
vistos como aspectos isolados e independentes um em relacdo ao outro, mas, antes,
como diferentes niveis da realidade social cujas dinamicas estao entrelacadas e sao
interdependentes. 454

A peticao de abril de 1735 é uma longa lista de servicos prestados pelo terco
baiano de Henrique Dias, bem como uma declaracao explicita de sua fidelidade a
monarquia portuguesa. Nela, “os oficiais e soldados do terco da gente preta da
guarnicao desta praca, de que foi mestre de campo Henrique Dias”, e que por ora tem
por “capitao-mor Miguel de Souza Crasto, que eles suplicantes havera noventa e sete
anos” servem “a Sua Majestade”, tal como “seus antepassados”. As origens do terco
remontam, conforme ainda a peti¢ao, ao “tempo em que a cidade de Olinda, capitania
de Pernambuco, se achava invadida pelos holandeses, donde seus progenitores
derramaram tanto sangue, dando as vidas com tanto valor, como consta das crdnicas

escritas daquele tempo.” Ao longo da guerra contra os holandeses, ainda conforme os

463 Reis, Jodo José e Silva, Eduardo. Negociagdo e conflito. A resisténcia negra no Brasil escravista. Sao
Paulo: Cia. das Letras, 1989, pp. 37-38.
464 Elias, Norbert. Escritos e ensaios..., pp. 25-27.
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milicianos, estes “passaram a esta cidade [da Bahia] em companhia e guarni¢ao do
senhor Governador Francisco Barreto”, de modo a “restaurar esta cidade que também
se achava invadida daqueles inimigos, e daquele tempo até o presente sempre
continuaram no real servi¢co”. Os milicianos afrodescendentes da Bahia apresentaram,
entao, longa lista de servigos prestados a monarquia portuguesa, os quais acenavam,
naquela capitania e em tempos de paz, para seu status no continuum escravidao-
liberdade e para sua posicao social ainda atada ao cativeiro. Dentre tais servicos
estavam “as faxinas em todos os fortes”, o transporte de “cartas do real servico a
Pernambuco, minas novas, Jacobina, vila da Mocha, comboiando os quintos reais”,
bem como a conducao, “a seus ombros”, de “petrechos para a casa de fundigao”. Ao
mesmo tempo, eles diziam atuar na prisio “de desertores das naus de guerra e da India
pelos reconcavos vizinhos desta cidade, acudindo os rebates”, na guarni¢ao “das ruas”,
da “casa de poélvora”, e “fazendo prender aos rebeldes as justicas de Sua Majestade”.
Uma vez que o monarca “foi servido mandar extinguir este ter¢o”, ndo obstante seus
milicianos nao “delinquirem em cousa alguma”, estes solicitavam, mesmo que
contrariamente ao “real mandado”, continuarem “no real servico, oferecendo
novamente as vidas como fies vassalos que sempre souberam ser”. 4

Com efeito, Galveias apresentou apenas um resumo desta peti¢cao ao rei e ao
Conselho Ultramarino em fevereiro de 1736 afirmando que os “a experiéncia me tem
mostrado que os suplicantes se ocupam com toda a satisfacao nas diligéncias do real
servico”. Foi, ainda segundo o vice-rei, por respeitar “a conjuntura presente”, que os
havia mandado “continuar no exercicio militar, conservando o seu ter¢o na mesma
forma em que se achava antes de Sua Majestade o mandar extinguir”. Este, contudo,
continuaria existindo “enquanto o dito senhor nao mandar o contrario”. 4% D. Joao V
anuiu aquele pedido, voltando atrds em sua decisao, a 12 de abril de 1737. As coer¢oes
da figuracgao social, por um lado, e as a¢Oes e representacdes mentais dos milicianos,
por outro, foram decisivas na reversio daquelas medidas. Na carta régia, o rei
reconhecia que “fora eu servido ordenar se extinguissem a companhia dos homens
pardos e que os negros forros fossem alistados e sujeitos aos capitaes mores da
freguesia, ou coronéis, porém que vendo os efeitos que produzira essa decisao vos
obriga a representar-me que de nenhuma maneira convém ao meu servico”. O

problema central para o qual o monarca e seus conselheiros, alheios a figuracao social

465 Peticdo que fizeram os oficiais do terco da gente preta desta cidade ao excelentissimo senhor vice-rei.
Documentos Histéricos, vol. 76,1947, pp- 345-346.
496 [dem, ibidem.
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da América portuguesa, ja tinham sido alertados, referia-se ao fato de “os mulatos
forros se anexarem a companhias dos Brancos, porque estes o ndo querem admitir,
nem servir com eles, por cuja causa os separaram os Governadores vossos antecessores
em companhias” que tinham “oficiais da mesma cor”. Dentro deste quadro, os
afrodescendentes livres e libertos serviam “com boa satisfacao, sem haver as desordens
que antes se experimentavam e que presentemente se tinham observado”. D. Joao V
exaltava nao apenas os servicos dos “pardos”, mas também que “da mesma sorte me
serviam os pretos forros, cujo préstimo de fidelidade de uns e outros era notério”.
Assim, pois, foi “por este motivo e mais razdes que me insinuastes vos resolveis a tomar
o expediente de os mandar conservar na mesma forma em que estavam antes da minha
ordem, ao que atendendo: me parece dizer-vos que pelas razdes que considerais sou
servido por resolucdo minha de dez do presente més e ano e em consulta do meu
conselho ultramarino que se conservassem em corpos separados a mulatos e negros,
aprovando-se o que obraste”. 47 A razao precipua da reversao decorrera, pois, das
coerc¢des proprias a figuracao social da América portuguesa, sociedade na qual, como
formulou Loreto Couto por volta de 1759, como ja observei, todo “branco na cor,
entende estar fora da esfera vulgar”. 468 A brancura de individuos tanto do nivel mais
alto como do nivel mais baixo na América portuguesa seria, pois, tal como a condi¢ao
de cristao velho na Espanha e em Portugal, o seu apanégio, uma fonte de distin¢ao
social, ao passo que, para afrodescendentes livres e libertos, a propria
afrodescendéncia constituiria o sinal que os vincularia para sempre ao cativeiro e a
uma posi¢ao social marcada pela marginalidade.

Por outro lado, os milicianos afrodescendentes baianos aproveitaram a
circunstancia de liberalidade da monarquia, ou o fato de a balanca de poder pender a
seu favor no campo moével de tensdes dentro do qual se digladiavam com individuos
do nivel mais alto, para dar ensejo ao processo de institucionalizacao de suas milicias.
Em fevereiro de 1739, apds arrolarem mais uma vez seus servicos a monarquia, eles
solicitaram a D. Joao V que “se lhes livrasse algum soldo para a sua sustentacao e
melhor subsisténcia, respeitando a nimia pobreza das suas pessoas”. Referindo-se a
sua posicao social, os milicianos argumentavam, ademais, que “a experiéncia tém

mostrado que os acidentes nao privam o esfor¢o nos suplicantes”, os quais carecem de

467 Requerimento do mestre de campo do Ter¢o dos Homens Pretos de Pernambuco, Bras de Brito e
Souto, por seu procurador e capitio do mesmo terco, Joao Dias Ribeiro, ao vice-rei Conde de Galveias,
André de Melo e Castro, pedindo cépia de ordem régia que conserva o Terco dos Homens Pretos da
Bahia. AHU-PE, cx. 42, doc. 4546. Recife, 25 de abril de 1738

468 Couto, Domingos do Loreto. Desagravos..., p. 227.

230



Entre a escraviddo e a liberdade

“todo o necessario” por ser “gente por natureza despidos dos bens da fortuna”.
Contudo, um dos aspectos mais centrais de sua peticao refere-se ao pedido, destinado
ao vice-rei conde de Galveias, de que a exemplo dos “soldados deste Regimento da
Cidade de Pernambuco”, da mesma forma “se devia também nesta Praga por ser
cabeca da América” dispensar aos milicianos soldo “para a sua mantenca e alguma
farda para se recomporem por ano para poderem aparecer prontos nas ocasioes de
rebates, faxinas e exercicios nas ocasides militares que continuamente exercitam”. 469
Contudo, em Pernambuco, a balan¢a de poder do campo moével de tensdes
continuou desfavoravel as milicias formadas por afrodescendentes livres e libertos até
agosto de 1737, quando, enfim, se concluiu o longo governo de Duarte Sodré Pereira.
Em abril de 1738, Bras de Brito Souto solicitou ao seu procurador, o afrodescendente
Joao Dias Ribeiro, capitio do mesmo terco do qual era mestre de campo, para que
redigisse uma carta ao Conde de Galveias. Este circuito de comunica¢do nao era
comum na América portuguesa. Em geral, individuos do nivel mais baixo tendiam a
apelar diretamente ao monarca sob mediacdo do Conselho Ultramarino, e a
comunicacdo entre capitanias e o governo-geral, ou o vice-reinado, tendiam a se
processar mais regularmente entre e individuos do nivel mais alto, isto é, entre
governadores e capitaes generais e o proprio vice-rei. Ao mesmo tempo, constitui um
fato que individuos do nivel mais baixo, mormente agregados a mesma corporacao,
como as milicias formadas por afrodescendentes livres e libertos, tendiam a se
comunicar entre si, mediante uma rede de compartilhamentos que vinculava
individuos e grupos sociais de diferentes capitanias da América portuguesa. Em sua
carta ao vice-rei, Bras de Brito Souto solicitava uma cépia registrada “em seus
tribunais” da “ordem” de D. Joao V “registrada nos livros da secretaria deste Estado em
que foi servido mandar a Vossa Exceléncia conservar o Ter¢co dos mesmos Pretos e
Pardos desta Cidade da Bahia”. 47° Galveias nao relutou, e enviou a Bras de Brito Souto
a ordem que analisei acima em agosto daquele mesmo ano. Muito provavelmente, o
mestre de campo do ter¢co de Henrique Dias soubera da ordem real através dos
proprios milicianos baianos. Uma vez encerrado o governo de Sodré Pereira, era hora

de solicita-la e, no ambito da capitania pernambucana, reabrir mais uma vez o campo

469 Requerimento do capitdo-mor, oficiais e soldados do ter¢o da gente preta, intitulados Henriques Dias
da praca da Bahia ao rei D. Jodo V a pedirem contribui¢ao dos soldos aquartelados. AHU-BA, cx. 76 doc.
71. Salvador, 17 de fevereiro de 1739.

47° Requerimento do mestre de campo do Terco dos Homens Pretos de Pernambuco, Bras de Brito e
Souto, por seu procurador e capitio do mesmo ter¢o, Joao Dias Ribeiro, ao vice-rei Conde de Galveias,
André de Melo e Castro, pedindo cépia de ordem régia que conserva o Ter¢co dos Homens Pretos da
Bahia. AHU-PE, cx. 42, doc. 4546. Salvador, 23 de agosto de 1738.
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de tensdes no qual afrodescendentes se digladiavam contra individuos do nivel mais
alto.

No ano seguinte Bras de Brito Souto procurou o novo governador e capitao
general de Pernambuco, Henrique Luis Pereira Freire de Andrada (1737-1746). O
assunto entre eles foi, evidentemente, a retomada do terc¢o, de suas oficialidades e de
sua separacao das ordenancas brancas. Apds as discussdes com o mestre de campo,
Freire de Andrada primeiro tratou daqueles assuntos com o vice-rei e depois, em
novembro de 1739, escreveu a D. Jodao V informando que o “Mestre de Campo dos
Pretos me apresentou a copia da ordem inclusa, vinda do conde Vice-Rei, requerendo-
me refaca o seu Terco, e o conservasse na mesma forma, sem embargo da ordem que
aqui havia para a sua extin¢cao”. Galveias, por sua vez, “respondeu lhe parecia assim o
devia de observar”, o que lhe fez executar aquela ordem “reenchendo estes chamados
dos Henriques, ao nimero de seiscentos homens”. Em apenas um ano de governagao,
Freire de Andrada se deu conta dos mesmos sintomas observados em varias outras
capitanias da América portuguesa, a exemplo da Bahia, qual seja, que “a conservagao
deste corpo é precisa nao s6 porque assim juntos sio de bom servi¢o, o que mostraram
na Restauracdo destas capitanias, como também unidos a ordenan¢a dos brancos
nenhum caso fazem deles, e por este modo andam vagando, sem subordinagao alguma,
nem sendo de utilidade um corpo de homens sobre que se pode contar para a defesa
destas capitanias sendo comandado por um da sua cor”. 47

Como ja discuti anteriormente, o tema aqui em questao aponta nao apenas para
a institucionalizacdo das milicias na América portuguesa, mas também para a sua
psicogénese: além de as milicias servirem para combater inimigos internos e externos,
sua fungao social também consistia, e talvez preponderantemente ao largo do século
XVIII, em exercer um eficaz controle social sobre os proprios milicianos
afrodescendentes. 47> Assim, Bras de Brito Souto teve papel saliente, destacado, na
retomada do terco de “pretos” da capitania de Pernambuco, mantendo, ademais, os
fundamentos de sua func¢ao social de prestigio, isto é, o proprio terco separado pela cor
de seus membros. Recorde-se, enfim, que no ambito da América portuguesa, bem

como no conjunto do mundo atlantico, ele foi, ao lado de outros seis individuos que

47 Carta do governador da capitania de Pernambuco, Henrique Luis Pereira Freire de Andrada, ao rei
D. Jodo V, sobre ordem a respeito da desordem causada pela multiplicagdo de postos militares e das
providéncias que tem dado na criagdo dos Tercos de Auxiliares, nos postos de mar da citada capitania e
suas anexas. AHU-PE, cx. 55, doc. 4752. Recife, 9 de novembro de 1739.

472 Silva, Luiz Geraldo. Génese das milicias..., pp. 121-122, 135-136.
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lhe antecederam, um dos raros mestres de campo afrodescendentes existentes no Novo
Mundo.

Por outro lado, merece ser observada a estratégia de afrodescendentes livres e
libertos da capitania do Rio de Janeiro para lograr seus interesses politicos no campo
de tensdes no qual se digladiavam com individuos do nivel mais alto. Em janeiro de
1744, aparentemente ignorando aquilo que se processava entre afrodescendentes da
Bahia e de Pernambuco, “os pardos forros da Cidade do Rio de Janeiro e seu
reconcavo” enviaram carta a D. Jodo V na qual solicitavam a aprovacao real para “fazer
um Regimento de trés tropas auxiliares de cavalo e estarem prontos para todas as
ocasides do Real Servico com cavalos, armas e fardas”. Eles também solicitavam a
“Vossa Majestade criar o dito Regimento e nomear para Coronel a Joseph Borges
Pinheiro, e para Sargento Mor a Manoel Freire Alemao, homens brancos, em quem
concorrem os requisitos para esse emprego; e dos demais oficiais subalternos far-se-ia
a nomeacao conforme a disposicao de todos os Regimentos, pela informacao dos
oficiais maiores”. Assim, portanto, os afrodescendentes fluminenses solicitavam nao
apenas a estranha criacdo de uma for¢a miliciana auxiliar a cavalo, mas também
delegavam as tarefas centrais de comando daquela milicia a dois oficiais brancos, um
coronel e um sargento-mor, contentando-se com posi¢des menores no ambito do
oficialato. 4

Com efeito, esta estratégia diversa e conflitante com aquela adotada nas
capitanias mais antigas de Pernambuco e da Bahia, foi interpretada pela historiografia
local, fluminense, como resultado “de uma vasta rede clientelar encabe¢ada por um
dos representantes da nobreza da terra em Campo Grande: Jodo Freire Alemao
Cisneiros”. Tal “rede” congregava os individuos em questao possibilitando, por um
lado, “mando politico militar conferido pelos pardos a potentados” e, por outro lado,
permitindo “a protecdo dada pelos ultimos enquanto padrinhos”. O suposto
fundamento empirico destas conjecturas derivam da analise de atas de batismo.
Conforme tal analise, entre 1750 e 1759 Manoel Freire Alemao “fora convidado para
compadre em 11 familias nucleares diferentes, sendo [apenas] duas pardas”. Nestes
mesmos anos, Joseph Borges Pinheiro aparece “batizando crias de trés pardas forras”.

Ademais, José Freire Alemao tivera uma filha com a parda Damazia Ferreira, a qual

43 Requerimento dos Pardos forros da cidade do Rio de Janeiro e seu recéncavo, no Brasil, no qual
pedem para formarem um novo regimento de tropas auxiliares de cavalo. AHU-R]J, Cole¢io Eduardo de
Castro Almeida (1617-1757), cx. 55, doc. 12945. Rio de Janeiro, 30 de janeiro de 1744.
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casou-se com outro pardo, José Barcelos. Este ultimo casal rendeu um neto,
evidentemente, pardo ao “potentado” em questao. 474

Os problemas que vejo nesta analise referem-se, em primeiro lugar, ao fato de
a apresentacao de Alemao e Pinheiros como oficiais do regimento de “pardos” ter
ocorrido anos antes de eles aparecerem como padrinhos de individuos
afrodescendentes nas atas de batismo. Derivar, pois, um aspecto de outro me parece
incongruente e inadequado. Em segundo lugar, ndo existe uma comprovagao
circunstanciada do vinculo entre padrinhos brancos, batizandos e milicianos
afrodescendentes; tal relacao aparece na analise como mera especulagdo, mera
conjectura, e nada mais. Em terceiro lugar, afirma-se na analise que “os conselheiros
do Conselho Ultramarino acharam por bem negar tal graca aos pardos, por aqueles
chamados de ‘bastardos™. Contudo, nao € isso que se 1€ no ambito do processo em
questdo. Por mais que buscasse, ndo encontrei nenhum parecer negativo a demanda
dos “pardos” fluminenses — nem, tampouco, nenhuma aprovac¢iao formal a tal
demanda, embora o entdo governador e capitao general da capitania do Rio de Janeiro,
Gomes Freire de Andrade (1733-1763), tenha sido um verdadeiro entusiasta acerca dela,
recomendando-a vivamente ao monarca e ao Conselho Ultramarino. Na verdade, na
analise aqui em questao, toma-se a carta régia de 14 de janeiro de 1731 como um parecer
do Conselho Ultramarino ao pedido dos “pardos”, o que constitui evidente equivoco.
475

Minha interpretacao da estratégia dos afrodescendentes do Rio de Janeiro
acena para duas dimensdes. Em primeiro lugar, ndo discordo que haja relacoes
assimétricas, marcadas por um enorme diferencial de retencao de poder, entre a
oficialidade branca escolhida pelos afrodescendentes e eles proprios. Contudo, creio
que o cerne de sua demanda estd centrado precisamente no estigio em que se
encontrava o processo de transformacao de status destes mesmos afrodescendentes
livres e libertos na figuracao social da capitania do Rio de Janeiro nesta primeira
metade do século XVIII — aspecto que, no Novo Mundo, também esta intimamente
relacionado com a anterioridade, o volume e as caracteristicas do trafico de escravos.
Parecia, enfim, ainda nao existir nesta figuracao social por esta época, tal como entao

existia nas capitanias da Bahia e de Pernambuco, descendentes de escravos dotados de

474 Fragoso, Jodo. Efigénia Angola, Francisca Muniz forra parda, seus parceiros e senhores: freguesias
rurais do Rio de Janeiro, século XVIII. Uma contribuicdo metodoldgica para a historia colonial. Topoi,
vol. 11, n° 21, 2010, pp. 74-106.

47 [dem, p. 84.
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respeitabilidade, ou que haviam caminhado ascendentemente naquilo que Kopytoff e
Miers chamam de “mobilidade afetiva”, isto é, um tipo de mobilidade que, no ambito
do continuum escravidao-liberdade, opera mais na esfera da emocao e do sentimento
que na dos cddigos formais ou legais. Esta mobilidade afetiva leva, por sua vez, a uma
reducao na sua marginalidade afetiva, e a uma incorporacao afetiva de libertos e de
seus descendentes no Ambito da sociedade escravista da qual fazem parte. 47° Por outro
lado, poder-se-ia igualmente afirmar que afrodescendentes livres e libertos do Rio de
Janeiro naquela primeira metade do século XVIII nao haviam obtido posi¢coes
consideraveis no que Patterson chama de “ranking de prestigio”, isto é, o respeito com
o qual o liberto é visto por ele mesmo e por outras pessoas de sua configuracao social,
mormente as livres. 477 Eles, enfim, precisavam de oficiais brancos para restaurar uma
instituicdo que lhes conferia um potencial de retencdao de poder no ambito da
sociedade de tipo antigo, ou oligarquico.

Em segundo lugar, chamo a aten¢ao para o fato de que existe uma dimensao
importante neste cenario que frequentemente é ignorada pelos “micro-historiadores”
ou pelos “historiadores sociais™ a da figuracao social institucional. O que tenho
demonstrado até aqui é que as milicias formadas por afrodescendentes livres e libertos,
e em suas variadas acep¢oes processuais — as quais, na América portuguesa, incluem
tercos, ordenancas, regimentos auxiliares e regimentos milicianos de “pretos” e
“pardos” —, possuem uma dinadmica propria, especifica, que nao pode ser reduzida,
portanto, a légica de “redes clientelares”, por mais “vastas” que fossem estas redes. Tais
figuracdes sociais institucionais acenam para a elaboracao de modelos de analise que
lhe sdo proprios, sendo, portanto, irredutiveis a outros objetos ou modelos de anélise.
Creio que o exame da trajetoria de Bras de Brito Souto, e sobretudo a analise do campo
movel de tensdes no qual se jogava a sorte das fung¢des sociais de prestigio destinadas
a afrodescendentes livres e libertos e suas proprias corporagdes, tém revelado até aqui
que esta vertente constitui um campo préprio no ambito dos estudos de historiografia,
o qual nao pode estar areboque de modelos de anélise exdgenos ou alheios a sua logica

e dinimicas internas.

476 Kopytoft, Igor; Miers, Suzanne. African ‘slavery’ as a institution of marginality..., pp. 28-29.
471 Patterson, Orlando. Slavery and Social Death..., p. 247.
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K. Bras de Brito Souto: ultimos vestigios

Os ultimos vestigios de Bras de Brito Souto na documentac¢ao que coletei a seu
respeito me permite propor um problema que julgo importante em sua trajetoria, bem
como nas trajetorias de outros afrodescendentes livres e libertos que viveram no
ambito da sociedade de tipo antigo, ou oligarquico. Trata-se do problema do equilibrio
pendular, simétrico e assimétrico, entre posi¢ao social e funcao social de prestigio.
Conceitualmente, a posi¢ao social de um individuo, compartilhada pelo grupo social
do qual ele faz parte, se refere a atributos que lhe sdo socialmente designados por
nascimento ou por critérios de estratificacdo que tomam forma durante sua trajetoria
individual ou principalmente durante o processo de génese e desenvolvimento de seu
grupo social. A posi¢ao social, portanto, desenvolve-se no ambito de uma estrutura
social, independentemente do ser humano individual, ou anteriormente a ele, ao
mesmo tempo em que tende a ampliar ou reduzir seu potencial de retencao de poder
de acordo com agles e representacoes tomadas pelos individuos. Por sua vez, o
conceito de funcado social de prestigio se refere a uma investidura herdada ou
alcancada ao longo de uma vida individual no ambito de uma estrutura burocratica e
institucional de poder especifica. Tal como a posicao social, a fungao social de prestigio
desenvolve-se de forma independente da vida individual, e deve sua existéncia as
exigéncias e necessidades de figuragdes sociais institucionais igualmente especificas.
Nas sociedades de tipo antigo, ou oligarquico, havia um equilibrio pendular
relativamente simétrico entre estas dimensoes da vida social no caso dos individuos e
grupos sociais do nivel mais alto. Contudo, tais individuos, a medida que temiam a
perda de status ou planejavam ascender na hierarquia social propria de seu nivel,
tinham que representar socialmente sua posicao especifica mediante a pratica do
consumo sumptuario, o qual, na sociedade de tipo antigo, ou oligarquico, nao
raramente os levava a ruina, arrastando consigo suas familias, ou “casas”. A ambicao
de obter funcdes sociais de prestigio, ou a mera investidura em tais fun¢oes, também
constituia uma via importante para deslanchar acdes e representa¢des atinentes ao
consumo sumptuario e, logo, para produzir a ruina e a perda de status e da propria
posic¢ao social. 48 Contudo, apesar da gangorra que, no nivel mais alto, determinava a
elevagao ou a queda de individuos e de suas familias, havia ai um equilibrio pendular
relativamente simétrico entre posicao social e funcdo social de prestigio. Afinal,

funcoées sociais de prestigio haviam sido criadas por figuragées sociais institucionais,

478 Elias, Norbert. A sociedade de corte..., pp. 191-209, 281-284.
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ou pelas monarquias, especificamente para individuos dotados de posi¢coes sociais
atinentes ao nivel mais alto. Muitas vezes, ademais, uma investidura em tais fun¢oes
representava nao a via da queda e da ruina, mas, ao contrario, a condi¢ao de superagao
desse quadro: este foi, por exemplo, o caso de Luis Diogo Lobo da Silva, governador e
capitao general de Pernambuco (1756-1763) e de Minas Gerais (1763-1768). Em 1755, isto
é, no mesmo ano em que foi nomeado governador de Pernambuco, D. José I lhe fez
outra mercé — a de suspender suas dividas —, uma vez que “sua Casa se achava com
a maior consternacio pelas rigorosas execucdes que ao suplicante faziam varios
credores, de sorte que o suplicante nao tinha com que se sustentar”. 47

Por outro lado, quando individuos do nivel mais baixo recebiam suas
investiduras, instalava-se em suas trajetorias, em sua vida pessoal, bem como em seu
grupo familial, um desequilibrio funcional, ou uma complexa e incontornavel
assimetria entre posicao social e funcao social de prestigio. Uma vez que tais individuos
estavam, a partida, vinculados aos oficios mecanicos ou ao trabalho manual e eram
muitas vezes ligados ao escravismo, ou ao continuum escravidao-liberdade, o equilibrio
assimétrico entre sua posi¢ao social e a funcao social de prestigio na qual eram
investidos ganhava um realce socialmente evidente. Ademais, considerando mais
especificamente afrodescendentes livres e libertos nos quadros do escravismo
moderno, reitero que estes eram dotados de marcas ou sinais de reforco especificos —
como a cor da pele — que os vinculavam primariamente ao continuum escravidao-
liberdade, aspecto que facilitava sua identificacdo imediata nas rela¢des sociais e de
poder travadas com individuos do nivel mais alto ou mesmo com individuos do nivel
mais baixo considerados brancos.

Ao mesmo tempo, o equilibrio assimétrico entre posicao social e func¢ao social
de prestigio poderia ser ainda mais agravado pela destitui¢cao de fortuna. Os custos de
armas, fardas, espadins, barretinas e outros sinais alusivos a titulos especificos, bem
como, e talvez principalmente, os emolumentos relativos aos demorados processos e
aos servicos de procuradores, acrescidos de nao raras viagens a Lisboa, poderiam
arruinar uma familia afrodescendente por completo. 4° Contudo, em muitos casos
empiricamente comprovados o sucesso material ndo constituia por si s6 fundamento

de superacao do “defeito mecanico” ou do vinculo ao continuum escravidao-liberdade.

479 Souza, Laura de M. e. O sol e a sombra. Politica e administracdo na América portuguesa do século
XVIII. Sao Paulo: Cia. das Letras, 2006, pp. 338-339.

480 Menim, Francielly Giachini Barbosa. Afrodescendentes livres e libertos nas tropas do Império
portugués: os casos da Bahia e do Rio de Janeiro (1638-1766). Texto apresentados no VI Encontro
Internacional de Histéria Colonial. Salvador: Eduneb, 2016.
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O afrodescendente livre e membro da Companhia da Infantaria Auxiliar do Mato
Grosso, José Dias de Figueiredo, por exemplo, enviou peticao a Dona Maria [2 em maio
de 1789 na qual solicitava que a Irmandade do Santissimo Sacramento de Vila Bela —
para a qual havia contribuido com a joia de entrada e varias doagdes — o aceitasse
como irmao. Embora Figueiredo fosse o primeiro fundidor da Real Casa da Fundigao
de Vila Bela, tivesse “um sitio ao pé da mesma vila, donde conserva uns poucos
escravos” e fosse proprietario de “uns poucos escravos seus oficiais em uma tenda de
ferreiro”, como relataram vérias testemunhas, ele foi impedido de entrar na irmandade
“por uma mancha, que tinha no quarto grau por parte da sua mae, por ser bisneta de
uma crioula, filha de uma preta de nagao conga”. 4%

Individuos do nivel mais alto deixavam patente o equilibrio assimétrico entre
posicao social e fun¢ao social de prestigio nos casos dos afrodescendentes livres e
libertos, e tendiam a utilizd-lo como argumento para justificar impedimentos as suas
investiduras. Ja mostrei, por exemplo, que em marco de 1732 o entdo governador e
capitdo general de Pernambuco, Duarte Sodré Pereira, externou que lhe parecia
“injurioso que um preto sem mais merecimento que de algum oficio mecanico, se lhe
mande passar patente de Mestre de Campo”. 42 Em abril de 1782, outro governador de
Pernambuco, José César de Meneses, manifestou opinido semelhante, ao sublinhar
que “a experiéncia me mostra que os oficiais Pardos e Pretos, ordinariamente vivem
com pouca honra, utilizando-se dos pobres soldados, que fazem valer até a
desesperacao para os seus interesses particulares”. Ele se referia em particular a “dois
Capitaes, que aqui andam, os quais ambos escaparam ao cativeiro”, bem como a
estarem “nessa Corte dois Sargentos Mores Pardos destes Tercos, que ambos ha pouco
anos foram cativos, e hoje querem as honras e soldos de Sargento Mores, sem
merecimento, ou utilidades; do mesmo jaez sio os Mestres de Campo, homens

ordinariamente de inferior condi¢do”. 483

48 Carta de José Dias de Figueiredo a rainha D. Maria em que reclama por ter sido recusada a sua
admissao na Irmandade do Santissimo Sacramento de Vila Bela por alegadamente ter sido sua mae
bisneta de uma crioula. AHU-MT, cx. 26, doc. 1545. Vila Bela da Santissima Trindade, 21 de maio de 1789.
482 Carta do governador da capitania de Pernambuco, Duarte Sodré Pereira, ao rei D. Jodo V, informando
nao haver necessidade de Corpos separados de pardos e negros, sugerindo a extin¢do dos postos de
mestre de campo e sargento mor dos mesmos, assim como o de governador dos indios. AHU-PE, cx. 42,
doc. 3797. Recife, 10 de marco de 1732.

48 Oficio do governador da capitania de Pernambuco, José César de Meneses, ao secretario de estado da
Marinha e do Ultramar, Martinho de Mello e Castro, sobre o alistamento dos pracas para os Tercos
Auxiliares dos Homens Pardos e Pretos, dos Brancos e da Cavalaria. AHU-PE, doc. 10544, cx. 144. Recife,
13 de abril de 1782.
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O equilibrio assimétrico entre posi¢ao social e fun¢ao social de prestigio foi
particularmente sentido pelos proprios milicianos afrodescendentes. Aparentemente,
eles pareciam crer que a investidura de func¢des sociais de prestigio elidiria os
fundamentos de sua posicao social e, consequentemente, o distanciamento em relagao
a individuos e grupos sociais do nivel mais alto. Contudo, em momentos de disputas
politicas ou simbdlicas pelo poder, eles constatavam da maneira mais terrivel e brutal
possivel, em geral através da humilhacdo publica, que permaneciam atados a sua
posicao social inferior. Em agosto de 1650, o proprio Henrique Dias, por exemplo,
enviou carta a D. Joao IV na qual expunha que ao longo da guerra de Pernambuco
“servi com Generais que me trataram com toda a cortesia, e faziam da minha pessoa
grande estimacao”, os quais conheciam “minhas obras pelo que viam obrar no Real
Servico, tratando-me como soldado”. Ao mesmo tempo, Dias reiterava sua posicao
social, ao afirmar que “por cinco anos que assisto nesta guerra de Pernambuco,
passando grandes necessidades, e misérias, suportando tudo como convinha a
conservacao da guerra”. Apesar de sua pobreza, ele manifestava orgulho pelo fato de
“que os Mestres de Campo governadores passados dirdo, por em todos os trabalhos,
ser seu companheiro”. Contudo, se sentia bastante incomodado e denunciava que
“pelo Mestre de Campo General Francisco Barreto, que governa, sou tratado com
pouco Respeito, e com palavras indecentes a minha pessoa; nem me conhece por
soldado, e que nao sou nada, nem mereco soldo”. 44 Em junho de 1775, por sua vez, o
mestre de campo do ter¢o de pardos do Recife e cavaleiro da ordem de Cristo, Luis
Nogueira de Figueiredo, queixou-se a D. José I de que na “festa do Santissimo
Sacramento” outros cavaleiros “se ajuntaram” para “que eu nao fosse ao auto por
pardo”. Seu sentimento, enfim, referia-se a estar “injuriado nesta terra”, quando, antes,
havia sido “tratado nessa Corte por Sua Majestade Fidelissima e por Vossa Exceléncia,
e armado Cavaleiro por Vossa Exceléncia e nesta minha terra abatido e corrido por
quatro Cavaleiros com presuncao de soberbas, ultrajando a quem Sua Exceléncia e
Vossa Majestade tanto honraram”. Sua queixa se resumia a férmula segundo a qual
“Sua Majestade se serve com homens e nao com acidentes” — isto €, com os “acidentes”

da cor. 48

484 Carta do capitdo da capitania de Pernambuco, Henrique Dias, ao rei D. Jodo IV sobre a méa
administracao exercida pelo mestre-de-campo geral da dita capitania, Francisco Barreto, e que este o
trata com palavras indecentes e nao lhe paga o soldo devido. AHU-PE, cx. 5, doc. 406. Recife, 1° de agosto
de 1650; Mello, José A. G. de. Henrique Dias..., pp. 40-41.

485 Oficio do mestre-de-campo do Ter¢o Auxiliar do Recife, Luis Nogueira de Figueiredo, sobre a festa
do Santissimo Sacramento, informando acerca do seu acidente e renovando os votos de fidelidade e de
interesse em retornar ao servico real. AHU-PE, cx. 119, doc. 9130. Recife, 18 de junho de 1775; Carta do

239



Entre a escraviddo e a liberdade

Ap6s ser investido na fungao social de prestigio de mestre de campo, Bras de
Brito Souto experimentou muitas situagdes semelhantes a estas. Muitas delas apenas
se tornaram explicitas nas cartas trocadas entre governadores e capities generais,
conselheiros ultramarinos e secretarios de Estado — func¢ao que, como adverte Nuno
Monteiro, ganhara maior relevo a partir de meados do século XVIII. 48 Contudo, e
mais importante, Bras de Brito Souto contestou veementemente a forma pela qual
individuos do nivel mais alto faziam pouco caso de sua fungdo social de prestigio em
decorréncia de sua posigdo social. Como poucos individuos do nivel mais baixo daqueles
anos, ele teve a hombridade de denunciar de forma categérica ndo apenas o desapreco
devotado a sua pessoa, mas também a toda sua corpora¢ao. Em oficio nao datado, mas
provavelmente redigido nos primeiros anos da década de 1750, Bras de Brito Souto
solicitou a D. José I um aumento de soldo, mas o fez em forma do que ele mesmo
chamou de “memorial”. O documento, uma peca excepcional, resenha as relacoes
entre seu terco e cada governador que, entre 1729 e 1754, havia sido nomeado para a
capitania de Pernambuco. Seu objetivo principal consistia em detratar Duarte Sodré
Pereira e seu governo. Em seu “memorial”, Bras de Brito Souto demonstra claramente
que sabia do contetido de cada carta trocada entre este governador e o Conselho
Ultramarino, tendo, pois, conhecimento da maledicéncia de que ele e seu ter¢o tinham
sido vitimas durante o governo do Senhor de Aguas Belas. Através de seu “memorial”,
Brito Souto adentra firmemente no campo mével de tensées em que individuos do
nivel mais baixo e individuos do nivel mais alto tendiam a se digladiar. Vai dai, pois,
que o “memorial” tenha chegado até nds gracas a um erro do entdo governador Luis
José Correia de Sa (1749-1756), que deveria té-lo interceptado definitivamente,
conforme ele mesmo confessa. No entanto, o “memorial” chegou desavisadamente ao
Conselho Ultramarino pelas maos do secretario de estado da Marinha e Ultramar,
Diogo de Mendonga Corte Real. A copia do “memorial” foi enviada a secretaria de
estado da Marinha e Ultramar pelo proprio Bras de Brito Souto que, talvez sabedor da
tramoia do governador Correia de Sa para veta-la, também parecia saber do peso e da

importancia entao crescente desse 6rgao no ambito do império portugués.

governador da capitania de Pernambuco, José César de Meneses, ao rei D. José I, sobre as duvidas na
habilitacdo dos militares dos Tercos dos Pardos para todos os oficios, honras e dignidades, e se a
antiguidade deve ser contada quando concorrerem Tercos de Brancos com Terc¢os de Pardos, conforme
requer o mestre-de-campo do Terco Auxiliar do Recife, Luis Nogueira de Figueiredo. AHU-PE, cx. 122,
doc. 9319. Recife, 20 de abril de 1776; Souza, Priscila de Lima. Os debates sobre a cor no mundo ibero-
americano..., op. cit.

486 Monteiro, Nuno G. F. Governadores e capitdes-mores do império atlintico portugués no século
XVIIL.., pp. 69-115.
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Conforme o “memorial” de Bras de Brito Souto, dissera “o governador Duarte
Sodré Pereira Tibao, que entao era, de ser morto o dito Mestre de Campo” nao mais se
faria “necessario prover-se o dito posto, com o pretexto de serem poucos os pretos
forros que neste terco servem a Vossa Majestade; dos quais se nao seguia utilidade ao
real servico, e que para reger estes poucos, bastava um Sargento Mor de Comarca”.
Este, como apontei antes, “se achava com o soldo de sessenta mil réis por ano”, e o
mesmo soldo foi destinado ao mestre de campo por sugestao do governador e decisao
do Conselho Ultramarino. Em decorréncia desse fato, Brito Souto acusa Duarte Sodré
Pereira de agir “de particular interesse”, faltando-lhe, assim, “ao Cristao zelo com que
se devia haver no servico de Vossa Majestade e bem comum de toda a terra”, uma vez
que “atodos € notdrio o préstimo do dito terco no servico de Vossa Majestade”. “E tanto
assim cuidou o dito Governador em desfazer o dito ter¢o”, reza o memorial, “que em
decurso de dez anos, que governou esta capitania, ndo quis passar mostra ao ter¢o por
se nao ver o grande numero de gente que tem, a vista da diminuta parte que mandou
dar a Vossa Majestade”. Conforme Brito Souto, Duarte Sodré Pereira sugeriu seu nome
para Mestre de Campo, e “foi Vossa Majestade servido por sua real grandeza prové-lo,
porque se nao perdesse a memoria de uns tais que sempre se houveram em seu Real
Servico com um tal valor e fidelidade, como é notdrio procederam no tempo de
restauracao desta terra sendo os primeiros em todas as ocasides de maior perigo”.
Contudo, o afrodescendente em questao nao tolerava “a parte que deu o Governador
ao dizer eram poucos os pretos, porque na patente de Mestre de Campo, que lhe
mandou passar foi s6 com o mesmo soldo de sessenta mil réis por ano, que tinha no
posto de Sargento Mor da Comarca”. Brito Souto ligava diretamente o soldo inferior
que lhe havia sido atribuido a informacgao prestada por Sodré Pereira, mas ele também
tinha constatado que o “havia o dito senhor feito a mercé do acréscimo de oito mil réis,
a dezesseis por més, como consta da peti¢ao junta tirada do Regimento dos Livros da
Vedoria, no que ficou o suplicante recebendo um tal prejuizo, como se pode supor para
se poder tratar em posto semelhante, e carregado de obrigacoes, motivos estes porque
se acha com menos lustre no trato que deve ter na estimacao do dito posto”. 437

A partir de 1738, como demonstrei anteriormente, a balanca volta a pender a

favor dos afrodescendentes, pois “entrando a governar Henrique Luis Pereira,

487 Oficio do governador da capitania de Pernambuco, Luis José Correia de S4, ao secretério de estado
da Marinha e Ultramar, Diogo de Mendonga Corte Real, sobre o requerimento do mestre de campo do
Terco de Henrique Dias, Bras de Brito e Souto, em que pede aumento de soldo. AHU-PE, cx. 76, doc.
6341. Recife, 7 de maio de 1754.
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governador que foi destas Capitanias passou mostra a este dito ter¢co do suplicante e
lhe foram apresentados setecentos homens”. Brito Souto destacou que o novo
governador “estranhando a parte que se havia dado de serem poucos”, determinou
“por ordem sua, que se conservassem”. Por sua vez, “entrando a governar Dom Marcos
de Noronha”, este “passou mostra ao dito terc¢o, e dele pediu o mapa tirado dos Livros
de Matricula, que constou de mil e onze pragas, inclusos os oficiais”. Por volta da época
em que escreve o “memorial”, isto é, nos primeiros anos da década de 1750, o terco de
Henriques apresentava, segundo seu Mestre de Campo, “por causa de mortos, e velhos
com baixa”, cerca de 873 milicianos. Conforme Brito Souto, era deste expressivo
numero de soldados e oficiais, atestado em mapas enviados ao Conselho Ultramarino,
“donde se colhe o dolo do sobredito governador Duarte Sodré Pereira Tibao, na parte
que deu de ser menos necessario prover-se o dito posto de Mestre de Campo, donde
nasceu mandar Vossa Majestade expressar na patente que mandou passar ao
suplicante e ordem que mandou ao dito governador que por falecimento do suplicante
ficasse o dito posto extinto”. 438

No entanto, uma nova ordem havia sido enviada a América portuguesa gragas
“a parte que lhe mandou dar o governador Henrique Luis Pereira Freire do grande
numero de gente que achou no dito terco e préstimo dele”. Foi em decorréncia desse
novo quadro que “se seguiu mandar Vossa Majestade ordem para conservar o Ter¢o”.
Finalmente, “o Governador e Capitao General que atualmente governa estas
capitanias, Luis José Correa de Sa, deu parte a Vossa Majestade da necessidade que
havia na terra do dito Ter¢o, com o que servia a Vossa Majestade, e das razdes que
havia para se estabelecer a sua conserva¢ao”. Resolvida a questao da “conservac¢ao” do
terco e de sua oficialidade, cabia a Bras de Brito Souto resolver o problema de seu
soldo, o qual, pensava, ndo era compativel com os gastos de representa¢ao, ou com o
consumo sumptuario proprio a sua funcao social de prestigio: “nao pude persistir na
dita ocupacao de Mestre de Campo com a decéncia que pede o dito cargo com limitado
soldo, pelo que parece nao pode o suplicante deixar de humildemente pedir a Vossa
Majestade pelo amor de Deus se lhe restitua o que injustamente foi causa do dito
Governador Duarte Sodré Pereira com segunda intengao se lhe abatesse no soldo do
posto em que atualmente estd servindo a Vossa Majestade”. Afinal, desempenhar a

funcao social de prestigio na qual havia sido investido significava “tratar-se no posto

488 Idem.
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de Mestre de Campo em que serve a Vossa Majestade, porque sempre € bom se trate
com limpeza, e asseio necessario para ser respeitado daqueles a quem rege”. 439

Como disse antes, o governador Luis José Correia de Sa recebeu o “memorial”
das maos do préprio Brito Souto e o vetou, mas o documento acabou sendo enviado
pelo mestre de campo diretamente a secretaria de estado da Marinha e Ultramar. Para
atalhar o mal-estar, Correia de Sa remeteu em maio de 1754 uma carta a seu amigo
pessoal, Diogo de Mendon¢a Corte Real, entdo secretario de estado da Marinha e
Ultramar, na qual observou que “se eu soubera que a apresentacao que fiz a Vossa
Majestade, por essa secretaria a favor do mestre de campo do Terco de Henriques Dias,
Bréas de Brito Souto, havia de ser remetida ao Conselho, ou a nao fazia, ou totalmente
perdia a esperanca de que fosse deferido com favoravel despacho”. Divertindo-se a
custa da situagao, o entao governador e capitdo general de Pernambuco argumentou
que “como poderia eu esperar bom sucesso no requerimento do dito Mestre de Campo,
se 0 nao teve Santo Antoénio no que fez, pedindo por uma peticao, que remeti a El Rei
pelo Conselho que o dito senhor lhe aumentasse o soldo que tem”. Revelando o bom
humor que grassava entre cortesdos, Correia de Sa certamente provocou risadas do
“amigo do meu coracao”: “Sabe o que responderam aqueles senhores? Que informasse
em que gastava S. Antonio os 60 mil réis: eu como tive medo e também vergonha, de
fazer ao Santo esta pergunta, tomei expediente de nao falar mais nesta matéria”. O
governador, ademais, apresenta em sua carta privada dados empiricos que me
permitem propor mais uma vez o tema do equilibrio pendular entre posi¢ao social e
funcao social de prestigio. Quando Brito Souto o procurou ao inicio de seu governo,
ele tentou nao apenas dissuadi-lo em relacdo ao aumento de soldo, mas também
procurou deter o “memorial” que o mestre de campo havia elaborado. Nesta
circunstancia, “o pobre preto, ouvindo com desconsolacdo, mas com muita
conformidade, o mau sucesso que teve a sua stuplica, nem por isso desiste da empresa;
tornando a representar a Sua Majestade por essa secretaria, a justica com que implora
da sua real grandeza alguma satisfacdo aos seus servicos, para remédio das
necessidades que experimenta. Ampare vocé este requerimento, faca com que El Rei,
lhe mande dar ao menos o soldo de tenente da Infantaria, e ao Sargento Mor, o soldo

que tem de Mestre de Campo de cinco mil por més. Saiba que o Terco dos Henriques

489 Idem.
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é sempre util em Pernambuco, e pode haver ocasido em que seja muito necessario e
muito conveniente ter estes pretos contentes”. 49°

Trés ualtimos vestigios de Brito Souto ainda aparecem na documentagio
disponivel. O primeiro deles, de outubro de 1759, consiste em um pedido ao rei D. José
I para que a vedoria da capitania de Pernambuco passasse “duas fés de oficios do tempo
que serviu a Vossa Majestade de 1° de junho de 1721 até 28 de julho de 1729, e outra
desde 14 de julho de 1747 até o presente”, uma vez que tais papéis se “desencaminharam
de forma que se nao tem descoberto”. Sua inten¢ao foi requerer, como requereu em
abril de 1758, mais um aumento de soldo. Contudo, faltavam-lhe estes papéis, os quais
tinham um custo que, a época, ele teve como arcar. A perda dos papéis relativos a sua
carreira era, possivelmente, um sinal de senilidade: afinal, em 1759, o individuo aqui
em questao ja havia cumprido 75 anos de vida. 4

Por outro lado, Bras de Brito Souto também foi chamado a cooperar em meados
da década de 1750 com o Regimento de Henriques da Bahia, do qual ele era, em altima
analise, mestre de campo. Os oficiais afrodescendentes baianos desenvolviam por
aqueles anos uma “sociodindmica da estigmatizacao” contra africanos egressos da
Costa da Mina, cuja ligacdo com a capitania baiana era profunda em decorréncia da
configuracdo do trafico de escravos existente entre aquela praca e a referida
procedéncia africana. 4> A intencao dos oficiais consistia em eliminar os “pretos
minas” da oficialidade das milicias. E aqui se nota, reversivamente, que enquanto
afrodescendentes livres e libertos eram vitimas da do estigma desencadeado por
individuos do nivel mais alto, os primeiros, ndo apenas na condi¢do de oficiais
milicianos, mas também na de “crioulos”, moviam uma sociodindmica semelhante
contra africanos “minas”. O fundamento tanto de um como de outro processo de
estigmatizagao era, contudo, o mesmo: os entrelacamentos de agoes e representagoes
de grupos sociais especificos em sua luta pelas oportunidades de poder. O nexo
particular que, no ambito de cada figuracao social, criava os equilibrios pendulares de

poder impelia individuos e grupos sociais do nivel mais alto contra aqueles do nivel

49 Idem.

49" Requerimento do mestre de campo do Terco dos Henriques da capitania de Pernambuco, Bras de
Brito e Souto, ao rei D. José I, pedindo provisao para que na Vedoria da dita capitania, passe a sua fé de
oficios. AHU-PE, cx. 92, doc. 7352. Recife, 17 de outubro de 1759.

492 Ribeiro, Alexandre Vieira. The transatlantic slave trade to Bahia. In: Eltis, David; Richardson, David
(eds.). Extending the frontiers. Essays on the new transatlantic slave trade database. New Haven: Yale
University Press, 2008, pp. 130-153.
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mais baixo, ao passo que tanto um como outro nivel eram dotados de seus proprios
equilibrios pendulares de poder. 493

Conforme escreveram os oficiais baianos em julho de 1754, “foi aquele
regimento estabelecido em Pernambuco com seu mestre de campo, e mais oficiais”,
enquanto “ficou pela distancia, que ha de Pernambuco a Bahia, repartido o terco dos
suplicantes com um capitao mor e seus oficiais subalternos, observando-se sempre o
inviolavel, e acertadissimo estilo de nao ser provido desde cabo de esquadra até o posto
de capitdao homem algum que nao fosse natural da terra, como sao todos os oficiais
crioulos de que se compde aquele terco de Pernambuco”. Tal informagao, como
mostro adiante, decorreu da “atesta¢ao do seu dito mestre de campo”, isto €, de Bras de
Brito Souto. Contudo, os oficiais baianos lamentavam que “aquele estilo se vai
alterando e adulterando no terco da Bahia, em notério descomodo da Republica e do
Real Servico de Sua Majestade, provendo-se naqueles cargos e postos homens de
diferente na¢ao como sejam os da Costa da Mina”. Estes sao descritos, enfim, como
“pessoas infectas, faltos de fé a Deus e a Vossa Majestade, sendo certo, serem pela
maior parte inimigos capitais dos brancos, contra os quais cada dia fulminam
sublevacoes e facilmente poderdo com o exercicio das armas fazer algum
levantamento nos povos, acompanhados de pretos cativos e fugidos, resultando
daquele caso erros prejudiciais e por consequéncia uma grande nota no Regimento dos
Suplicantes que com zelo e fidelidade servem a Vossa Majestade”. Sua solicita¢ao, ao
fim e ao cabo, consistia em pedir que “Vossa Majestade seja servido mandar que o Vice-
Rei e Capitao General do Estado da Bahia nao prova homem algum nos postos daquele
regimento sendo aos crioulos nacionais da mesma terra, e nao aos de outra nagao,
atendidos os inconvenientes que do contrario se segue ao Servico de Vossa Majestade,
e bem da Republica, sossego e quietacao da pax daqueles povos”. 494

Ademais, os “oficiais do ter¢co dos Henriques da Cidade da Bahia” demandaram
“uma atestacao jurada passada pelo mestre e campo do terco dos Henriques da
guarnicao desta praca de Pernambuco pela qual conste se todos os oficiais de seu ter¢o
principiando pelo cabo de esquadra até o sargento mor sao todos crioulos nacionais da

terra”. Ao mesmo tempo, eles indagaram a Bras de Brito Souto “se outro mestre de

493 Elias, Norbert; Scotson, John L. Os estabelecidos e os outsidefs..., p. 23.

494 Aviso do secretario de estado da Marinha e Ultramar, Tomé Joaquim da Costa Corte Real ao
presidente do Conselho Ultramarino, marqués de Penalva, D. Estevao de Meneses, ordenando que se
consulte o que parecer da solicitacao dos capitaes e mais oficios do ter¢co dos Henriques da guarnicao da
praca da cidade da Bahia para que ndo provenha homens nos postos daquele regimento se nio aos
crioulos nacionais. AHU-BA, cx. 137, doc. 77. Belém, 3 de dezembro 1756.
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campo nomeou desde que entrou a servir no dito emprego a preto mina algum para
ocupar postos” naquele “terco, e se nesta capitania é estilo puxar-se para oficial os desta
infecta nacao”. Com efeito, em maio de 1755 Bras de Brito Souto, “Mestre de Campo
pago de Infantaria do Terco dos Henriques de toda esta capitania de Pernambuco”,
enviou sua contribuicao para o processo de exclusao dos africanos da Costa da Mina.
No ambito daquele processo ele atestou “que ha vinte e cinco anos que comando e
governo o sobredito meu terco que consta de Homens pretos de leais nagoes livres e
libertos e no referido terco nao nomeie para oficial de cabo de esquadra para cima a
Homem algum que nao fosse filho natural da terra, e todos os oficiais de que se
compdem o dito terco sao crioulos”. 4° Como demonstrei anteriormente, havia uma
“esquadra de Pretos Minas” em Pernambuco por volta de 1726, a0 mesmo tempo em
que Henrique Dias havia comandado um batalhao inteiro, dotado de oficiais, o qual
era formado exclusivamente por individuos deste grupo social. 4 Assim, pois, a
reiteracao do potencial de retencdo de poder dos “crioulos” e a dinamica de
estigmatizacao perpetrada por estes contra os “pretos minas”, constituiam mais um
elemento que cimentava dois processos intimamente conectados: o da mudanca de
status de africanos e afrodescendentes escravos, livres e libertos no Ambito do
continuum escravidao-liberdade e o de institucionalizacao das milicias formadas por
estes individuos na América portuguesa. Ao mesmo tempo, as missivas dos oficiais
baianos e crioulos contrarias aos africanos “minas” ilustra bem como o equilibrio
pendular de poder que estava no centro desta figuragao social institucional pendia,
ap6s meados do século XVIII, francamente a favor dos primeiros.

Em terceiro e ultimo lugar, disponho apenas de um Mapa dos Regimentos de
Pernambuco de 1768, no qual Bréas de Brito Souto aparece como o “Mestre de Campo”
do “Terco Auxiliar dos Pretos Henriques”. Seu terco tinha entido por sargento mor
Miguel Gongalves de Lima e contava com um significativo contingente de 1.526
milicianos. 497 O mestre de campo afrodescendente tinha, entao, 84 anos. Sobrevivera,
pois, a humilhacodes e vicissitudes de toda sorte, e contribuira — ao mesmo tempo em

que criava para si, como individuo, ao longo de sua trajetéria, chances e oportunidades

4% Idem.

496 Consulta do Conselho Ultramarino ao rei D. Jodo V, sobre a nomeagao de pessoas para o posto de
mestre-de-campo da capitania de Pernambuco que vagou por falecimento de Domingos Rodrigues
Carneiro. AHU-PE, cx. 33, doc. 3016. Lisboa, 16 de abril de 1726; Silva, Luiz Geraldo. Sobre a ‘etnia
crioula’..., pp. 71-96.

497 Mapa dos Regimentos de Infantaria, Corpo de Artilharia, Fortalezas, Regimentos de Auxiliares de
Cavalo, Tercos de pé e Ordenancas de todo Continente de Pernambuco. AHU, cédice 2164. Recife, 1° de
abril de 1768.
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de poder — a consolidar uma figurac¢ao social institucional que, parece, ainda estar por

ser estudada.
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Capitulo IIT — Da “guerra viva” ao prestigio fatuo

A. As milicias como ornamento da vida social e redu¢ao da marginalidade

Incluir aqui também os dados sobre os mestres de campo e suas ligagdes com

B. O recrutamento de milicianos afrodescendentes para a guerra luso-castelhana

COMECAR COM PEDRO PUNTONI E EVALDO CABRAL DE MELLO.
INTRODUZIR OS DADOS SOBRE OS TERCOS DOS MAPAS DE 1749 EM DIANTE.

Neste capitulo tem por objetivo comparar as maneiras pelas quais diferentes
capitanias — Minas Gerais, Sao Paulo e Pernambuco — lidaram com a necessidade de
prover o Estado do Brasil com gente armada ao longo da guerra luso-castelhana
travada nas partes meridionais da Ameérica portuguesa entre 1774 e 1777. Contudo,
pretendemos aqui examinar apenas o recrutamento de pardos e Henriques — as
milicias negras, de segunda linha, da América portuguesa. Pardos e pretos estavam
reunidos em tercos desde as guerras luso-holandesas travadas entre 1645 e 1654 em
Pernambuco#®. O terco do negro livre Henrique Dias era a matriz dos que foram
estabelecidos pelas diversas capitanias ao longo do século#%, como alids reconheciam
os contemporaneos. Cabe, pois, num primeiro momento, examinar a questao das
relacoes entre Portugal e Castela no que diz respeito as fronteiras meridionais, para, a
seguir, discutir as medidas tomadas pela Coroa lusa desde a década de 1760 para
reformar a estrutura, a composicao e o tamanho de seus corpos militares. Depois disso,
procuramos analisar a maneira pela qual cada uma das capitanias antes indicada
procurou lidar com o recrutamento de pardos e pretos, e como estes e as sociedades
locais reagiram as demandas do Estado do Brasil em torno de gente armada.
Finalmente, a guisa de conclusio, sugerimos algumas linhas gerais que contemplem a
diversidade de situacbes observadas ao nivel local. Tensdes luso-castelhanasA
fundagao da Nova Colonia do Santissimo Sacramento, em 1680, na margem esquerda
do Rio da Prata, constituiu uma tentativa de manter os vinculos que, ao longo da

dominacao castelhana sobre Portugal (1580-1640), foram sendo estabelecidos entre

498 MELLO, Evaldo Cabral de. Olinda restaurada. Guerra e agucar no Nordeste (1630-1654). Rio de
Janeiro/Sao Paulo: Forense-Universitaria/Edusp, 1975.

499 MELLO, J. Antonio G. de. Henrigue Dias. Governador dos crioulos, negros e mulatos do Brasil. Recife:
Massangana, 1988.
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comerciantes do Centro-Sul da América portuguesa e da regiao da prata’®°. Ao fim da
chamada Uniao Ibérica, tais relacdes comerciais mantiveram-se firmes, a despeito de
seu carater de contrabando. Contudo, desde sua fundacao, a colénia de Sacramento foi
assaltada amitide por espanhois egressos de Buenos Aires. Estas constantes disputas
assumiam, por vezes, carater formal, uma vez que governadores coloniais de ambos os
lados pareciam dar conta as suas respectivas metropoles das investidas em territorio
inimigo. Por outro lado, havia também a inseguranca cotidiana, exemplificada pelos
os assaltos as rogas dos portugueses. Tais praticas eram as responsaveis, entre outros
motivos, pela alta desercao ali verificada®®'. Em 1698, Sacramento ficou sob jurisdi¢ao
da capitania do Rio de Janeiro, e em 1713 foi ali criada a capitania de Rio Grande de Sao
Pedro5°2. Contudo, apenas por volta de 1730 € que a administra¢ao portuguesa enviou
algumas pessoas para colonizar o Presidio de Rio Grande de Sao Pedro, numa tentativa
de assegurar a posse destas terras’®. O Tratado de Limites, estabelecido em 1750 em
Madrid, representou tentativa de aclarar as fronteiras meridionais e amenizar os
conflitos. Porém, este compromisso falhou por problemas internos a regiao e por
dificuldades da pratica da demarcagao’°4. Em 1761, através de um outro Tratado — o de
El Pardo — a convencao de 1750 foi formalmente revogada’®.

Os conflitos locais se acentuaram a época da Guerra dos Sete Anos (1753-1763).
Em 1762, a fronteira noroeste de Portugal foi invadida por forcas francesas e
espanholas, as quais buscavam desestabilizar as relagdes entre lusitanos e ingleses5°.
Como a organizacao defensiva portuguesa era precaria, o auxilio inglés foi, como em
muitas outras circunstancias, imprescindivel. Gragas a ele, a contenda fronteirica foi
curta. Por outro lado, a guerra breve de 1762 representou uma inflexao profunda nos
assuntos militares lusitanos. Decorreu dela a profunda reforma da estrutura militar

portuguesa entao levada a efeito pelo Conde de Lippe, um experiente e ilustrado

500 GOUVEA, Maria de Fatima Silva. Poder politico e administragao na formagio do complexo atlantico
portugués (1645-1808). In: Fragoso, J., Bicalho, M. F. & Gouvéa, M. de F. (Orgs.). O antigo regime nos
tropicos. A dindmica imperial portuguesa. (Sécs. XVI-XVIII). Rio de Janeiro: Civilizagao Brasileira, 2001,
p. 30L

591 POSSAMAI, Paulo César. A Coldénia do Sacramento, o “jardim da América”. In.: Estudos Ibero-
Americanos. Porto Alegre : PUCRS, v. 30, n. 1, p. 33-46, jun./2004, p. 40-41.

52 GOUVEA, op. cit., p. 302.

503 BELLOTTO, Heloisa Liberalli. Autoridade e conflito no Brasil colonial: o governo do Morgado de Mateus em
Sdo Paulo (1765-1775). Sao Paulo : Conselho Estadual de Artes e Ciéncias Humanas, 1979, p. 29-30.

504 ALDEN, Dauril. Royal Government in Colonial Brazil — with special reference to the administration of the
marquis of Lavradio, viceroy, 1769-1779. Berkeley/Los Angeles, 1968, p. 86-96 ; REIS, Artur Cezar Ferreira
Reis. Os tratados de limites. In: Holanda, S. B. de H. (Dir.). Histéria geral da civilizagdo brasileira. (vol. I,
tomo I). Sao Paulo: Difel, 1968, p. 370-373.

505 MAXWELL, Kenneth. Marqués do Pombal: paradoxo do Iluminismo. Trad. Anténio de Padua Danesi. R.
de Janeiro: Paz e Terra, 1996, p. 55 ; REIS, op. cit. p. 373-374.

506 MAXWELL, op. cit. p, 119-123.
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general de origem alema a servi¢o da Coroa britanica’®’. Com a reforma, patrocinada
pelo conde de Oeiras, mais tarde marqués do Pombal, finalmente criou-se em Portugal
“um corpo militar, ultrapassando o bando>°?”, além de cddigos de hierarquias, patentes
e funcoes, sistemas de representacoes através de galdes e atributos de comandos e
fardamentos regulares. A guerra de 1762 precipitara até mesmo a criagao do Erario
Régio>.

Contudo, se a tensao luso-castelhana da década de 1760 foi breve na Europa, ela
prolongar-se-ia por anos a fio na América. Ja em abril de 1763, forcas espanholas
lideradas por D. Pedro de Cevallos ocuparam militarmente a Colonia de Sacramento,
os fortes de Sao Miguel e de Santa Tereza, e o Rio Grande de Sao Pedro. Iniciou-se,
desta forma, o chamado periodo da domina¢do espanhola no Sul da América
portuguesa — o qual duraria de 1763 a 17765'°. Seguiu-se, entao, a ado¢ao de algumas
medidas agressivas do conde de Oeiras para melhorar as defesas do Estado do Brasil.
A primeiraacao, ja em 1763, foi a transferéncia da capital do vice-reino de Salvador para
o Rio de Janeiro. Situada mais ao Sul, esta praca defenderia com maior eficacia um
ataque castelhano vindo daquela direcao, bem como mobilizaria melhor a gente de
guerra do conjunto da América portuguesa. Ademais, muitos oficiais estrangeiros que
haviam servido sob ordens do Conde de Lippe em Portugal — como o austriaco Johann
Bohm e o sueco Jacques Funk — foram enviados para o Brasil para exercerem os
comandos das principais tropas. O conde de Oeiras encaminhou dois outros eficientes
aristocratas, os quais também haviam cooperado com o conde de Lippe. Referimo-nos
ao morgado de Mateus, nomeado governador da capitania restabelecida de Sao Paulo
(1765), e ao marqués do Lavradio, que, ap6s governar a Bahia em 1768, foi enviado ao
Rio de Janeiro em 1769 de modo a ocupar o posto de vice-rei do Estado do Brasil e
governador e capitao general da capitania do Rio de Janeiro".

Uma condi¢cao imposta pelo marqués do Lavradio, e aceita pelo ja entao
marqués de Pombal, para assegurar a defesa de todas as capitanias, consistiu em
recomendar, pessoalmente, alguns experientes militares para ocupar governos de
capitanias. Esse esquema facilitaria a defesa de todo o territéorio da América

portuguesa, pois o vice-rei poderia solicitar, sem maior esfor¢o, socorro em tropas e

57 Ibid., p. 122.

58 GOUVEIA, Anténio C. & MONTEIRO, Nuno G. A milicia. In: Hespanha, A. M. (Coord.). Histéria de
Portugal. (vol. 4). Lisboa: Editorial Estampa, 1998, p. 181.

5% Ibid., p. 178.

sio KUHN, Fabio. A fronteira em movimento: relagdes luso-castelhanas na segunda metade do século
XVIIL In: Estudos Ibero-Americanos. Porto Alegre : PUCRS, v.XXV, n.2, pp. 91-112, dez./1999, p. 91.

s ALDEN, op. cit., p. 13-28 ; MAXWELL, op. cit., p. 126.
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mantimentos através de sua rede de clientela. Entre 1774 e 1775, com a intensificacao
dos combates no Sul, Lavradio pode mexer a vontade nas pec¢as dispostas no tabuleiro
politico-administrativo do Estado do Brasil. Por sua ingeréncia, Manoel da Cunha
Meneses deixou o cargo de governador e capitao general de Pernambuco passando a
ocupar fun¢ao semelhante na Bahia. José César de Meneses, que servira no Estado da
India, preencheu seu lugar. Antonio Carlos Furtado de Mendonga foi substituido por
Antonio de Noronha no governo da capitania de Minas Gerais. Em Sao Paulo, teve fim
o longo governo do morgado de Mateus (1765-1775), o qual fora substituido por Martim
Lopes Lobo de Saldanha. O mesmo ocorreu em Santa Catarina e no Rio Grande, cujos
novos governadores, respectivamente Francisco José da Rocha e Anténio da Gama e
Freitas, foram nomeados diretamente por Lavradio em 1775. 52 Coube a esses
governadores, como a seus antecessores, levar adiante uma dura atividade de
recrutamento na Ameérica portuguesa — tarefa que se processou sob atropelos e
dificuldades de toda sorte. Contudo, antes de observarmos como tais praticas foram
implementadas nas capitanias aqui em questdo — Minas Gerais, Sdo Paulo e
Pernambuco - consideremos inicialmente o impacto provocado pela carta régia de 22
de marco de 1766 — uma medida que objetivava ampliar o conjunto de contribuintes do

imposto de sangue no ambito da América portuguesa.

C. A ampliagao dos efetivos

INCLUIR AQUI OS DADOS SOBRE PERNAMBUCO NO FINAL E
MOSTRAR A CONCENTRACAO URBANA.

O impacto da carta régia de 22 de marco de 1766 ja foi percebido por alguns
historiadores®. Cabe-nos sintetizar seus principais pontos, e informar minimamente
acerca de seus efeitos. O primeiro e talvez mais importante ponto da ordem régia em
questao seja sua generalidade: enviada a todas as capitanias, com texto semelhante,

constituia norma a ser aplicada em toda extensao do vasto espa¢o do Estado do Brasil.

52 ALDEN, op. cit., p. 139-140, 453-455.

558 MELLO, Christiane Figueiredo Pagano de. A guerra e o pacto: a politica de intensa mobiliza¢do militar
nas Minas Gerais. In: Castro, C., Izecksohn, V. & Kraay, H. (Orgs.). Nova histéria militar brasileira. Rio de
Janeiro: Editora FGV, 2004, p. 71; COSTA, Francisco Augusto Pereira da. Anais pernambucanos. 2.ed.
Recife: Fundarpe. Diretoria de Assuntos Culturais, 1983, v. 5, p. 413; RUSSEL-WOOD, A.]. R. Escravos e
libertos no Brasil colonial. Trad. Maria Beatriz de Medina. Rio de Janeiro: Civilizagao Brasileira, 2005, p.
133; BELLOTTO, Heloisa Liberalli. Autoridade e conflito no Brasil colonial: o governo do Morgado de Mateus
em Sdo Paulo (1765-1775). Sao Paulo : Conselho Estadual de Artes e Ciéncias Humanas, 1979, p. 107;
COTTA, Francis Albert. No rastro dos Dragées: universo militar luso-brasileiro e as politicas de ordem nas
Minas setecentistas. Belo Horizonte, 2005. Tese (Doutorado em Hist6ria) — Universidade Federal de Minas
Gerais, p. 286-292.
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Seu ponto de partida era duplo: por um lado, denunciava a “irregularidade e falta de
disciplina a que se acham reduzidas as tropas auxiliares desse Estado”, mas, por outro
lado, reconhecia que estas “sendo reguladas e disciplinadas como devem ser, consiste
uma das principais for¢as que tem o mesmo Estado para se defender”. Ou seja, o Estado
portugués tinha claro para si que precisava recorrer militarmente aos colonos em caso
de perigo, embora a desorganiza¢do das milicias nao pagas fosse evidente. Outro
aspecto curioso diz respeito a igual generalidade dos sujeitos passiveis de ingressar em
corpos militares assim formados: cabia a cada governador e capitao general “alistar
todos os moradores das terras da Vossa jurisdicdo que se acharem em estado de
poderem servir nas Tropas Auxiliares, sem excecao de Nobres, Plebeus, Brancos,
Mesticos, Pretos, Ingénuos e Libertos, e a proporcao dos que tiver cada uma das
referidas classes formeis Tercos de Auxiliares e Ordenanca”. 54

Ainda conforme a carta régia, os governadores deveriam nomear “oficiais
competentes” para “disciplinar cada um dos ditos Tercos”. Estes teriam alguns
privilégios, bem como se atentava para sua representacao externa — como preconizara
areforma do conde de Lippe. Assim, “os servi¢os que fizerem os mesmos oficiais desde
o Posto de Alferes, até o de Mestre de Campo” deveriam ser “despachados como os dos
oficiais das Tropas pagas”. Também poderiam “usar assim os ditos oficiais, como os
soldados, de uniformes, divisas e lauréis nos chapéus somente, com a diferenca de que
as divisas e lauréis dos oficiais poderao ser de ouro e prata, e as dos soldados nao
passarao de 13”. Em tese, o oficial deveria ser “um Sargento Mor escolhido entre os
oficiais das Tropas pagas”, mas sabe-se que este aspecto que nao era possivel de se
concretizar, visto o costume arraigado na América portuguesa de se nomear oficiais de
ordenancas e de tercos auxiliares em parte por critério de antiguidade, e por outra

parte em decorréncia das redes de clientelas®.

514 Cf: Carta régia do rei D. José I, ao governador da capitania de Pernambuco, conde de Vila Flor e
copeiro mor, Antdnio de Sousa Manoel de Meneses, ordenando que se liste todos os moradores daquela
jurisdicao, sem excecdo, capacitados para o regime militar e que forme os Tercos de Auxiliares,
Ordenancas e Cavalaria. AHU-PE, cx. 103, doc. 8006. Lisboa, 22 de mar¢o de 1766; Carta de D. José I ao
governador e capitdo-general de Sao Paulo, Morgado de Mateus. AHU-SP, caixa 24, n. 2354. Palacio de
Nossa Senhora da Ajuda, 22 de margo de 1766; Carta régia de D. José, ordenando ao Conde da Cunha,
vice-rei do Brasil, para que mande alistar, sem exce¢ao, todos os moradores em estado de poderem servir
nas Tropas Auxiliares e Ordenancas de Cavalaria e Infantaria. AHU — MG, cx. 85, doc. 42. Lisboa, 22 de
marco de 1766.

515 SILVA, Luiz Geraldo. Aspira¢des barrocas e radicalismo ilustrado. Raga e nagao em Pernambuco no
tempo da Independéncia (1817-1823). In: Jancsd, Istvan (Org.). Independéncia: histdria e historiografia. Sdo
Paulo: Hucitec, 2005 ; SILVA, Luiz Geraldo. Negros patriotas. Raca e identidade social na formacao do
Estado-nagédo (Pernambuco, 1770-1830). In: Jancsd, Istvan (Org.). Brasil: formacgdo do Estado e da nagdo. Séo
Paulo/Injui: Hucitec/Unijui, 2003.
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Tais oficiais, ademais, venceriam “o mesmo soldo que vencem outros Sargentos
Mores das Tropas Regulares dessa Capitania; pago na mesma forma pelos
rendimentos das Camaras dos respectivos Distritos”. Ou seja, nem se tratava de
constituicdo de exércitos profissionais, nem de tropas remuneradas, armadas e
fardadas pela Coroa. Cabia aos colonos arcar com tais despesas, conciliando suas
fazendas e engenhos, no caso das ordenancas, ou seus oficios mecanicos e seu trabalho
na lavoura de mantimentos, no caso dos auxiliares, com a presta¢ao de servi¢o militar.
Nao por acaso, pois, determinava-se que no “pronto servico dos sobreditos Tercos
serao obrigados todos os oficiais e soldados a terem a sua custa espadas e armas de um
mesmo adarme”. Aos soldados e oficiais da Cavalaria obrigava-se “terem e
sustentarem, também a sua custa, um cavalo e um Escravo para cuidar nele, sem que
nas ditas armas e cavalos e Escravos se lhes possa fazer penhora, embargo, ou execugao
alguma”. Ser militar dos tercos auxiliares ou das ordenancas era, pois,
necessariamente, ter privilégios e ser senhor de escravos. Mas os privilégios nao eram
tao indiscriminados, posto que a “isen¢ao” da execuc¢ao de armas, escravos ou cavalos
nao deveria ser gozada “ampla e ilimitadamente” de modo aos “oficiais e soldados ...
fraudarem aos seus Credores, antes usarao dela somente com a restricio acima
declarada”. 5'

Havia, como se vé, laivos ilustrados nessa norma, decorrentes talvez das
reformas empreendidas pelo Conde de Lippe a partir de 1763 com a anuéncia de
Pombal. Mas ela ainda conservava muito do espirito barroco antes prevalecente’?,
além de refletir uma sensibilidade agucada pelo temor de uma guerra de grandes
propor¢oes. Nao por acaso a carta régia de 1766 serd bastante criticada por
governadores e homens de Estado ilustrados depois da década de 1780. Esta, conforme
estes criticos, havia aumentado a exaustao o numero de corpos militares em suas
respectivas capitanias. Ademais, considerando que, desde a década de 1760, dois tercos

da popula¢ao da América portuguesa eram formados por homens de cor — fossem estes

SCE: Carta régia do rei D. José I, ao governador da capitania de Pernambuco, conde de Vila Flor e
copeiro mor, Anténio de Sousa Manoel de Meneses, ordenando que se liste todos os moradores daquela
jurisdicdo, sem excecdo, capacitados para o regime militar e que forme os Tercos de Auxiliares,
Ordenancas e Cavalaria. AHU-PE, cx. 103, doc. 8006. Lisboa, 22 de marg¢o de 1766; Carta de D. José I ao
governador e capitao-general de Sao Paulo, Morgado de Mateus. AHU-SP, caixa 24, n. 2354. Palacio de
Nossa Senhora da Ajuda, 22 de margo de 1766; Carta régia de D. José, ordenando ao Conde da Cunha,
vice-rei do Brasil, para que mande alistar, sem excec¢ao, todos os moradores em estado de poderem servir
nas Tropas Auxiliares e Ordenancas de Cavalaria e Infantaria. AHU — MG, cx. 85, doc. 42. Lisboa, 22 de
marco de 1766.

517 SILVA, op. cit.
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escravos ou livres —, e que os negros predominavam entre a populagao livre>®, a maior
parte dos corpos militares formados em decorréncia da carta régia em questao foram,
naturalmente, de “pretos” e “pardos”. Como escreveu na Bahia, em 1798, um critico da
ordem régia de 1766, gracas a esta os homens de cor “se viram condecorados com postos
de coronéis e outros semelhantes, com que esta gente ... adiantou consideravelmente
as suas idéias vaidosas”. Indo mais além, ele sugeriu que aquela ordem real
representou “um erro de politica em administracdo de colonia’?”. Por sua vez, em
marco de 1806, o entdo governador da capitania de Pernambuco, Caetano Pinto de
Miranda Montenegro, argumentou que, em decorréncia da ordem de 1766,
“montaram-se Corpos, e alguns para existirem, foi preciso que ficassem com os
membros espalhados pelos distritos de diferentes Vilas; nomearam-se Oficiais, até
mesmo superiores, tirados dos oficios mecanicos, e sem poderem manter a decéncia e
independéncia dos Postos”. 52°

Fosse como fosse, a época de seu lancamento, a carta régia em questao
provocou grande impacto sobre a sociedade colonial, sobretudo a medida que
mobilizou ntimeros espetaculares de pessoas para as hostes militares. Contudo, a
medida que os conflitos nas regides meridionais se intensificaram na década de 1770,
medidas ainda mais dramaticas foram tomadas, notadamente em relagao aos “pretos”

e “pardos”.

D. Da mobilizacao a dispersao dos efetivos

Em 1762, durante o governo de Luiz Diogo Lobo da Silva, havia em Pernambuco
2 corpos militares de homens de cor. O de pardos possuia 31 companhias, e contava
com 1.40I pessoas; o de Henrique Dias contava com 17 companhias formadas por 1.549
homens.5? A carta régia de 1766 chegou a capitania ao longo do governo de Anténio de

Sousa Manoel de Meneses, conde de Vila Flor (1763-1768). Homem da alta nobreza,

58 ALDEN, Dauril. O periodo final do Brasil colonia (1750-1808). In.: BETHEL, Leslie (Org.). América
Latina Colonial. Trad. Mary A. L. de Barros & Magda Lopes. Sao Paulo : Edusp/FUNAG, p. 527-592, 1999,
P- 534-535-

519 FREYRE, Gilberto. Nordeste: aspectos da influéncia da cana sobre a vida e a paisagem do Nordeste do
Brasil. Rio de Janeiro: José Olympio, 1961, p. 112.

520 Cf: Oficio do governador da capitania de Pernambuco, Caetano Pinto de Miranda Montenegro, ao
secretario de estado da Marinha e Ultramar, visconde de Anadia, sobre a distribui¢ao racial da
populacao da capitania de Pernambuco, prevalecendo o niimero de pardos e pretos e a desorganizagao
em que se encontram os diversos Regimentos de milicias, precisando de autorizagdo real para compor e
reorganizar os ditos regimentos. AHU-PE, cx. 259, doc. 17405. Recife, 24 de mar¢o de 1806.

521 Cf: Mapa de toda Infantaria, Artilharia paga e Auxiliares de pé e cavalo, Pardos, Henriques, e
Ordenangas de pé, Indios e Quinto de Negros Cativos que constituem as forcas e defesa da Capitania de
Pernambuco. Biblioteca Nacional do Rio de Janeiro. Divisdao de Manuscritos. Mapas Estatisticos da
Capitania de Pernambuco. 3, 1, 38, fl. 03.
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pouco ilustrado, copeiro mor de Dom José I, este tratou de reorganizar os corpos
militares com rapidez e com muitas auto-referéncias — dois regimentos, um de pardos
e outro de brancos, receberam seu proprio nome. Considerando apenas os pretos e
pardos, nota-se que Vila Flor aumentou, e muito, os contingentes locais. Entre
dezembro de 1766 e abril de 1767 foram estabelecidos trés novos tercos de homens de
cor além dos anteriormente existentes. Junto ao Terco Velho de Henrique Dias criou-
se o Terco Novo de Henriques, ambos destinados exclusivamente aos pretos. Entre os
pardos, formaram-se dois novos tercos: o de Luis Nogueira e o Terco dos Pardos de
Vila Flor. De dois tercos de homens cor existentes em 1762, formaram-se, pois, cinco
até 1767.52

Durante muito tempo a historiografia sobre Pernambuco alimentou a idéia
segundo a qual tercos de pardos e pretos haviam sido recrutados com o objetivo de
serem enviados para Santa Catarina na década de 1770. O primeiro a sugerir essa idéia
foi o autor anénimo de Revolugées do Brasil, por volta de 1818. No capitulo intitulado
“Estado Militar de Pernambuco”, este afirma que os “regimentos” de “Mulatos
Auxiliares” e 0 “Terco Novo” de Henriques “foram criados pelo Governador José César
de Meneses em 1774 para serem enviados para a Guerra de Santa Catarina’®”.
Escrevendo entre as décadas de 1890 e 1920, Francisco Augusto Pereira da Costa
retomou as informac¢des do autor de Revolugdes do Brasil. Acrescentando que até 1776
haviam seguido de Pernambuco 1.050 pracas para “a Colénia de Sacramento”, diz que
José César de Meneses havia “criado em 1774, trés regimentos de milicianos auxiliares,
sendo um de brancos, ... outro de pardos..., e outro de pretos, chamado o Terco Novo,
para o distinguir do velho terco de pretos denominados dos Henriques”. Sem informar
suas fontes, como sempre, Pereira da Costa aduz ainda que em agosto de 1775, ao
receber “ordens para novas remessas de tropas para o sul, e ndo havendo mais
nenhuma de primeira linha”, coube a José César de Meneses enviar “os regimentos
auxiliares de pretos e pardos, cada um em dois tercos, e completando-os com o nimero

de pragas competentes”. Ainda segundo Pereira da Costa, haviam sido “outros

522 Cf: Oficio do governador da capitania de Pernambuco, conde de Vila Flor a Francisco Xavier de
Mendonga Furtado, sobre as ordens recebidas para regular as tropas Auxiliares e Milicianas. AHU-PE,
cXx. 104, doc. 8039. Recife, 8 de julho de 1766; Oficio do governador da capitania de Pernambuco, conde
de Vila Flor, a Francisco Xavier de Mendon¢a Furtado, sobre a execu¢ao das ordens recebidas,
referentes a organizacdo das milicias, reordenando as Companhias de brancos em Serinhaém,
formando Companhias em Olinda de negros e pardos. AHU-PE, cx. 104, doc. 8081. Recife, 1° de abril de
1767; Mapas das tropas auxiliares da capitania de Pernambuco. AHU-PE, cx. 120, doc. 9204. Recife, 10 de
outubro de 1775.

53 ANONIMO. Revolugoes do Brasil. Revista do Instituto Arqueolégico e Geogrdfico Pernambucano. Tomo
IVe, n.° 29,1883, p. 22-23.
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preparados para embarcar em 13 de setembro” de 1775, mas novas ordens que chegaram
de Lisboa a 7 daquele més e ano impediram o envio das tropas>*4. Recentemente, Kalina
Vanderlei Silva repetiu a mesma histéria de sempre. Para ela, “José César de Meneses
cria em 1774 trés novos regimentos milicianos ... com o intuito de combater nas guerras
espanholas no Sacramento”. Em outro momento, ela sugere que “os Henriques sao
usados em todos os grandes conflitos da zona agucareira nos séculos XVII e XVIII, e
algumas vezes fora dela, como nos conflitos da colénia do Sacramento no século
XVIIE>”,

Na verdade, como vimos, a criacdo de novos corpos de pretos e pardos em
Pernambuco havia sido promovida na década de 1760 pelo conde de Vila Flor, na
esteira da carta régia de 22 de marco de 1766, e ndo pelo governador José César de
Meneses. Ademais, essa carta régia nao determinava o envio de pessoas para o campo
de batalha, mas apenas a reorganiza¢ao e ampliacao dos corpos militares locais. Sua
aplicacao, compreendida, claro esta, dentro de um esfor¢co militar mais vasto, concorria
apenas para a defesa de cada capitania da América portuguesa. Por outro lado, pretos
e pardos nao haviam sido chamados a contribuir com o imposto de sangue até o
surgimento de nova carta régia, esta datada de 12 de maio de 1775. Esta peca magistral,
como se vera agora, retomava as lutas contra os holandeses no século XVII, e sugeria
técnicas complexas de persuasao dos homens de cor.

Conforme essa missiva, cabia ao governador chamar “a sua presenca todos os
oficiais do Terco dos Henriques” e de pardos. Nesta ocasiao, aquele deveria declarar
“que Sua Majestade conserva muito vivas na sua lembranca as gloriosas A¢oes com
que sempre se distinguiu o dito Terc¢o”, e que os que entao o compunham deveriam
“parecer nao s6 descendentes, mas verdadeiros imitadores dos herdis que tanto o
ilustram”. Além dessa ladainha, Dom José I, ou seja 14 quem for que tenha escrito
aquela carta, sugeria o emprego de “outras expressdes que lhes parecerem mais
eficazes para melhor persuadir os ditos oficiais”. Finalmente, revelava-se a real
intencao: oferecer aos pardos e pretos da capitania “a distinta honra de os empregar
com as suas tropas regulares na Defesa dos Dominios Meridionais da Ameérica
Portuguesa mandando-os passar ao Rio de Janeiro as ordens do Marqués de Lavradio”.

Propunha-se que se formassem dois “batalhdes de seiscentos homens”, um de

524 COSTA, Francisco Augusto Pereira da. Anais pernambucanos. 2.ed. Recife: Fundarpe. Diretoria de
Assuntos Culturais, 1983, v. 6, p. 348-362.

5% SILVA, K. V. Os Henriques nas vilas agucareiras do Estado do Brasil: tropas de homens negros em
Pernambuco, séculos XVII e XVIII. Estudos de Historia. Vol. 9, n® 2, 2002, p. 146, 154-155.
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Henriques e outro de pardos; estes deveriam levar “os armamentos e fardamento que
tiverem, assistindo-lhes V. S2. com o que lhe for possivel”. Para o transporte, cabia ao
governador, “fretar ou embargar’ algumas “Sumacas costeiras, ou quaisquer
embarcacdes que houver neste Porto”, ou utilizar um navio da Companhia de
Comércio de Pernambuco e Paraiba5?.

Essa carta foi envida da Bahia pelo governador Manoel da Cunha Meneses, e
chegou ao porto do Recife a 4 de julho de 1775. A 30 de julho o governador de
Pernambuco fez seu primeiro relato acerca dos procedimentos adotados em fung¢ao do
pedido real. Disse que ja havia recebido todos os oficiais pretos e pardos em sua
residéncia, “aos quais fiz a Fala concebida nos termos que S. Majestade ordenava”.
Nesta, solicitou que a 21 de agosto, dia, por ele lembrado, do aniversario do principe
Dom Joao, “viessem a Parada desta praca e nela me apresentassem todos os soldados
que tivessem seus Tercos, para lhes passar uma Revista, e entao escolher para os ditos
Batalhdes os que achasse mais aptos para o Real Servico”. Meneses considerou
importante dar-lhes prazo extenso, pois a larga maioria morava “pela grande extensao
desta dilatada Capitania”. Ademais, ele foi além do Rei e prometeu “mandar-lhes
soldo”. Por um lado, o soldo poderia “os atrair melhor, e assegurar sua concorréncia”,
e por outro lado, ele via que “quase toda esta qualidade de Gente € pobre, e miseravel,
como quem apenas acaba de sair da escravidao, e mal chega a suprir as indispensaveis
necessidades da vida por meio dos limitados oficios mecanicos que exercita”. 57

A 14 de agosto de 1775 teve lugar, enfim, a revista dos trés tercos de pardos e dos
dois tercos de Henriques, o Velho e o Novo. O governador, solenemente, deixou sua
“sala cheia das Pessoas mais distintas desta Praca”, e desceu “a Parada, revestido de
carater de Sargento Mor, com um caderno na mao”. Dai comegou a “examinar
Companhia por Companhia”. Algumas, disse ele, apresentavam-se “tao faltas, que s6
contavam de trés homens, e outras de um”. Dos dois Tercos de Henriques apareceram
apenas 382 militares, incluindo ai os oficiais; “e dos trés Tercos de Pardos” apenas 415
pessoas tiveram a honra de ser revistados pelo governador. Apresentaram-se, pois, 797
pessoas; faltavam 403 para se cumprir a ordem real. O problema é que ainda se
procederia por exclusdo, e por Meneses quase todos estavam excluidos. Mas como a

culpa é sempre dos pobres, Meneses admoestou os oficiais, indagando porque lhes fora

526 FREYRE, op. cit., p. I10-111.

527 Cf: Oficio do governador da capitania de Pernambuco, José César de Meneses, a Martinho de Melo e
Castro, sobre se remeter ao Rio de Janeiro um batalhdo de Henriques e outro de Pardos com seiscentos
homens cada, a serem entregues ao vice-rei e capitio general do Estado do Brasil, marqués de Lavradio.
AHU-PE, cx. 120, doc. 9177. Recife, 30 de julho de 1775.
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“apresentado tao pouca Gente”. Os oficiais justificaram-se afirmando que muitos
moravam em povoagoes distantes, e que outros ja haviam desertado. Noticias ruins
corriam rapidamente. 528

O governador ordenou, assim, nova revista, marcada para 30 de agosto de 1775.
Nesta, os comandantes apresentaram o mesmo nuimero de pessoas de antes, o que
levou o governador Meneses a uma reflexao profunda. Ele considerou que “nao é o
mesmo chamar esta Gente para um brinquedo militar, quando reina a paz, que para
uma recruta de Tropa, quando se teme a Guerra”. Para ele, os mapas do passado
estavam corretos. Havia, de fato, muitos soldados, “mas”, acreditava ele, “se mostra
bem que a Gente de Armas tem diminuido muito nesta Capitania, talvez porque fora
das ocasides, tudo sao aparéncias vaidosas”. Mesmo assim, “separados os incapazes e
velhos”, o governador, cumpridor fiel das ordens reais, fez sua escolha. Dai, marchou
“com esta Gente a embarca-la” em dois navios, “temendo que me desertasse”. Contudo,
como “a gente causava embaraco ao preparo e manobra, que nos ditos Navios
precisava fazer-se, mandei outra vez desembarca-la e recolhe-la no Colégio que foi dos
denominados Jesuitas, com as competentes guardas para se conservarem seguros de
fuga”. Notando que eram poucos os escolhidos, Meneses piorou ainda mais a situa¢ao
ao enviar “uma Ordem circular a todos os Capitaes Mores para, em dia certo, que lhes
assinalava, prenderem, e me remeterem todos os Soldados de Henriques e Pardos que
achassem nos seus Distritos”. Esta ordem deu efeito. Poucos dias depois, havia 920
homens no antigo colégio dos Jesuitas, ao passo que outras remessas continuavam
sendo feitas. “Quase toda esta Gente”, continua Meneses, “assim da que tirei na Revista,
como das Recrutas, que vieram exceto os Oficiais, estava nao sem Fardamento, mas
nua”. Ademais, poucos tinham armas, e as que existiam estavam defeituosas. A solucao
para o problema das armas revelou-se quase comica: “mandei fazer oitocentos paus de
oito palmos cada um, com pontas agudas, a que chamam, nesta Terra, Paus Tostados,
lembrando-me de terem sido estas as Armas de que aqui se usou durante a expulsao
dos Holandeses, as quais os Pretos jogam com admiravel destreza”. Evocava, assim, o

governador as herdicas lutas contra os holandeses para justificar sua improvisacao e

528 Cf: Oficio do governador da capitania de Pernambuco, José César de Meneses, a Martinho de Melo e
Castro, sobre o cumprimento das ordens reais para se preparar o envio dos batalhdes de Henriques e
Pardos para o Rio de Janeiro, agradecendo pela supressao da referida ordem por ver o povo aflito com
a remessa destes recrutas, e por estes ndo se acharem capazes de cumprir com éxito a finalidade a que
se destinavam. AHU-PE, cx. 120, doc. 9204. Recife, 10 de outubro de 1775.
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pobreza de recursos. Fosse como fosse, os batalhdes deveriam partir para o Rio de
Janeiro a 12 de setembro de 1775. 52

Enquanto se faziam paus tostados, confeccionava-se roupas de brim, “por ser o
Género mais barato” para vestir aquela gente nua, e se matriculavam os Batalhoes,
uma feliz noticia chegou ao porto do Recife no dia 7 de setembro de 1775: suspendia-se
a ordem de recrutamento, e os pardos e Henriques nao precisavam mais ser enviados
ao palco da guerra. Segundo Meneses, “Para dar cumprimento desta Real Ordem fui
logo de tarde ao Colégio dos denominados Jesuitas, e mandei sair tudo; Pasmei de ver
o movimento que tomou o Povo nesta ocasido: os reclusos corriam para suas casas, com
tanta pressa que se atropelavam uns aos outros, soando por todas as ruas as festivas
aclamacoes de viva El Rey Nosso Senhor; de noite se p6s muita parte deste Recife de
Luminarias, e acompanhadas de repiques, e seguidas de festas que se fazem em acao
de gragcas. 53°

Discursos foram proclamados pelas ruas, e “ndo s6 neste Povo, ... mas em toda
a classe de Pessoas”. Mas talvez o fato mais importante € que, depois das festas, o Recife
voltou a comer. Antes da ordem de recrutamento aos pardos e Henriques, o alqueire
da farinha de mandioca, o género alimenticio mais comum ao povo da América
portuguesa, custava 640 réis; depois da ordem o preco havia triplicado. Pouco tempo
depois, a 10 de outubro de 1775, 0 governador Meneses remetia ao Rio de Janeiro, para
envio as tropas do Sul, dois mil alqueires de “farinha de guerra”, cento e um alqueires
de feijao e quarenta mil arrobas de “carne do sertao”. Antes, diz ele, “ndo poderia
remeter ao marqués vice-rei mais farinha de guerra porquanto estes moradores, com
o terror de serem soldados, tinham fugido para os matos, e desamparado as lavouras;
contudo, como agora depois que soltei os Henriques e os Pardos destinados para os
dois Batalhdes, que S. Majestade mandava passar ao Rio de Janeiro, tem ocorrido
grande abundancia deste género, e a bom preco, por serem os Henriques e Pardos os
que, pela maior parte, se ocupam nesta qualidade de agricultura”. Dois problemas
foram, assim, resolvidos, e os Henriques e pardos, pelo menos em Pernambuco,

continuaram suas vidas de sempre. >

529 Cf: Idem, ibidem.

530 Cf: Idem, ibidem.

531 Cf: Oficio do governador da capitania de Pernambuco, José César de Meneses, a Martinho de Melo e
Castro, remetendo recrutas, provisdes de boca e marinheiros para o Rio de Janeiro, conforme as ordens
recebidas. AHU-PE, cx. 120, doc. 9201. Recife, 10 de outubro de 1775. Uma analise sobre a relagao entre
recrutamento e desabastecimento, para o caso da Bahia, pode ser lida em Graham (2005).
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E. Os projetos de reforma das milicias: um campo de tensées
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Capitulo I — Afrodescendentes livres e libertos e igualdade

politica: recorréncias estruturais e perspectiva atlantica

A. Problemas tedricos e de interpretacao

Tenho destacado em trabalhos recentes que a andlise das acgdes e
representacoes mentais de individuos e grupos sociais do nivel mais baixo ao longo do
processo de transicao da sociedade de tipo antigo, ou oligarquico, para a de tipo
democratico e representativo carece de abordagens que incorporem conceitos e
noc¢oes provenientes de teorias socioldgicas e antropoldgicas, bem como perspectivas
atlantica e de longo prazo. 53?2 Perseguindo este objetivo, tenho insistido no uso de
conceitos como os de configuracao social e de continuum escravidao-liberdade, bem
como tenho destacado a importancia de se atentar para planos de conexdes,
regularidades estruturais e recorréncias que aproximem experiéncias, aces e
representacoes mentais de afrodescendentes livres e libertos — como prefiro designa-
los analiticamente, creio, com mais precisao — de todos os impérios coloniais da era
moderna marcados pelo escravismo. A despeito de sua flagrante diversidade, as
figuracdes sociais especificas existentes no interior das abrangentes configuracoes
sociais dos impérios espanhol, portugués e francés produziram posi¢oes sociais e
processos de mudanca de status atinentes aquele grupo social que, na “era das
revolucdes”, possibilitou-o pleitear simultaneamente igualdade politica em relagao aos
demais individuos e grupos sociais de suas respectivas sociedades. Isto nao ocorreu,
contudo, no caso do império britanico, cujas figura¢oes sociais especificas do Caribe e
da América do Norte — e ndo sua “cultura” ou o “racismo” de individuos do nivel mais
alto — ndo produziram aquela posicdo social na “era das revolug¢des” como
decorréncia do acesso extremamente limitado as alforrias, ao mercado de trabalho

artesanal e as funcdes sociais identificadas com as milicias. 53 Assim, pois, a figuracao

532 SILVA, Luiz Geraldo; SOUZA, Fernando Prestes. Negros apoyos. Milicianos afrodescendientes,
transicién politica y cambio de estatus en la era de las independencias (capitanias de Sao Paulo y
Pernambuco, Brasil, 1790-1830). Nuevo Mundo-Mundos Nuevos, v. 2, 2014, p. 1-25; SILVA, Luiz Geraldo.
Génese das milicias de pardos e pretos na América portuguesa: Pernambuco e Minas Gerais, séculos
XVII e XVIIL. Revista de Historia (USP), v. 169, n° 2, 2013, pp. 111-144; SILVA, Luiz Geraldo. Negros de
Cartagena y Pernambuco en la era de las revoluciones atlanticas: trayectorias y estructuras (1750-1840).
Anuario Colombiano de Historia Social y de la Cultura, v. 40, n° 2, 2013, p. 211-240.

53 PATTERSON, Orlando. Slavery and Social Death: A Comparative Study. Cambridge: Harvard
University Press, 1982, pp. 259-261; BUCKLEY, Roger N. Slave or freedman: the question of the legal
status of the British West India soldier, 1795-1807. Caribbean Studies, vol. 17, n° 3-4, 1978, pp. 83-113.
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social abrangente do império britanico esta, deliberadamente, fora deste modelo de
analise.

Quero destacar neste artigo dois aspectos centrais que conectam as experiéncias de
afrodescendentes livres e libertos no ambito dos impérios coloniais portugués,
espanhol e francés, os quais iluminam e esclarecem consideravelmente a natureza de
suas agoes e representacdes ao longo do processo de transi¢cao da sociedade de tipo
antigo, ou oligarquico, para a de tipo democratico e representativo. Em primeiro lugar,
sugiro que este grupo social manifestou demandas radicalmente distintas nos
contextos especificos da sociedade de tipo antigo, ou oligarquico, e da sociedade de
tipo democratico e representativo. Embora estas demandas possam ser vistas de forma
conectada e processual, elas acenam, na sociedade de tipo antigo, para a obtencao de
privilégios, foros, franquias e isencdes, ao passo que na sociedade de tipo
representativo elas exigiam principalmente igualdade politica, isto é, cidadania
baseada no gozo de direitos civis e politicos comuns a todos os individuos dotados de
status politico-legal de “homem livre”. Ademais, cabe destacar que, numa fase de
transicao, individuos e grupos sociais especificos podem, ao mesmo tempo, atribuir
valor e significado as suas vidas tanto advindos da sociedade de tipo antigo, ou
oligarquico, como da nova figuracao social de tipo democratico e representativo em
processo de formagao. Tal ambivaléncia, porém, nao pode ser interpretada como
“ambiguidade”, como se estes individuos e seu grupo social vivessem num limbo ou
numa “‘terra de ninguém’ social e racial”, como ja formularam alguns historiadores. 534
A medida em que nio problematiza a posigio social especifica de afrodescendentes
livres e libertos nas configuragdes sociais das quais faziam parte e nao os situam no
continuum escravidao-liberdade, a historiografia, em geral, sugere que esta
ambiguidade se refere principalmente a um comportamento supostamente erratico
daquele grupo social em face daquele formado pelos escravos. David Geggus, por
exemplo, argumenta que a “situacao” de afrodescendentes livres e libertos de Saint-
Domingue “foi profundamente ambigua. Os homens de cor livres foram muitas vezes
acusados de abrigar escravos fugitivos, mas, como eles perfaziam metade da milicia e
quase toda a policia rural, eles também eram em grande parte responsaveis pela

recaptura de fugitivos”. 53

534 A expressao é de RUSSELL-WOOD, A. J. R. Escravos e libertos no Brasil colonial. Rio de Janeiro:
Civilizacao Brasileira, 2005, p. 288.

535 GEGGUS, David P. Haitian revolutionary studies. Bloomington: Indiana University Press, 2002, p. 93.
Este mesmo ponto de vista pode ser encontrado em KRAAY, H. Race, State and armed forces in
independence-era Brazil (Bahia, 1790s-1840s). Stanford: Stanford University Press, 2001, pp. 88-105.
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Contudo, as representa¢des que faziam acerca de si mesmos, bem como aquelas que
os demais grupos sociais faziam em torno deles, sdo estruturalmente coerentes
relativamente a posicao social que afrodescendentes livres e libertos ocupavam no
continuum escravidao-liberdade existente nas figuragoes sociais escravistas, nas quais
muitos de seus individuos nao apenas se tornam senhores de escravos, mas também
adquirem funcgdes sociais ligadas a repressao a mocambos e quilombos, como capitaes
de campo e milicianos apoiados pelas monarquias espanhola, portuguesa e francesa.
53¢ Ademais, numa fase de transi¢ao, a qual também pode ser compreendida de forma
coerente e estrutural, proposi¢cdes ambivalentes sio manifestadas nao apenas pelo
grupo social aqui em questao, mas por todos os individuos e grupos sociais afetados
por este processo. Antes, proponho que afrodescendentes livres e libertos constituiam
grupo social marcado por uma forte coesdo social, a qual manifesta-se claramente
através do copioso material empirico por ele produzido ao longo dos séculos XVIII e
XIX. Neste, externavam suas demandas de acordo com as configurac¢des sociais das
quais faziam parte, bem como, e principalmente, demarcavam suas diferencas tanto
em relacao aos individuos e grupos sociais do nivel mais alto como em face dos
escravos. 37

Em segundo lugar, proponho que individuos e grupo social em questao situavam-se,
no ambito de suas respectivas figura¢des sociais, numa posi¢ao social e de status
especifica, a qual, em ultima analise, era decorrente da natureza do escravismo.
Tratava-se, pois, de uma posicdo social determinada sociologicamente, e nao
racialmente, tal como a historiografia tem insistido nos tltimos anos. A meu ver, esta
énfase em explicacdes de tipo racial decorre do fato de os historiadores nao operarem,
por um lado, com conceitos e no¢des provenientes da teoria geral do escravismo — a
qual encapsula sociedades escravistas do mundo antigo ou moderno, fossem estas
asiaticas, africanas ou ocidentais — e, por outro lado, com conceitos decorrentes da
teoria socioldgica — tais como os de socio-dinamica de estigmatizagdo e continuum

escravidio-liberdade, os quais me parecem essenciais para a proposi¢ao deste

536 Ver, por exemplo, Jacinto Roque da Rocha, Capitdo de Campo da Freguesia do Cabo. Arquivo Pablico
Estatual Jorddo Emerenciano (Recife), série Patentes Provinciais, vol. 9, fls. 131v-132, Recife, 17 de
novembro de 1797; Livro para matricula e registro das esquadras dos capitaes do mato. Arquivo Pablico
Mineiro, série Cimara Municipal de Sabara, CMS-081, 1788; DANTAS, Mariana L. R. “For the benefit of
the common good”: Regiments of cacadores do mato in Minas Gerais, Brazil. Journal of Colonialism and
Colonial History, vol. 5, n° 2, 2004.

537 A nogao de “coesao social” ou “grupal” que uso aqui vem de ELIAS, Norbert; SCOTSON, John L. Os
estabelecidos e os outsiders. Sociologia das relagoes de poder a partir de uma pequena comunidade. Rio de
Janeiro: Jorge Zahar Editor, 2000, pp. 21-25, 178-179.
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problema de anélise. 3% Ademais, estes aspectos apenas podem ser apreendidos
adequadamente se eles forem tratados a partir de uma perspectiva figuracional, isto é,
que contemple as relacdes de interdependéncia e as posi¢oes sociais de todos os
individuos e grupos que conformavam as sociedades de tipo antigo, ou oligarquico, e
a de tipo democratico e representativo. 39

O estigma da desonra coletiva imputado aos afrodescendentes livres e libertos na
sociedade de tipo antigo, ou oligarquico, através de conceitos coevos como o de defeito
mecanico constituiam o reverso de no¢oes como as de honra e qualidade, auto-
aplicadas aos grupos oligarquicos, fossem estes nobilitados ou nao. Em todas as
relacdes entre grupos sociais estabelecidos e outsiders marcadas por um enorme
diferencial de retencao de poder, a aversao, o desprezo e o 6dio devotado pelos grupos
estabelecidos aos outsiders sao em geral dirigidos para algum aspecto periférico destas
relacoes de modo a se desviar o olhar daquilo que € central, isto é, “os diferenciais de
poder e a exclusao do grupo menos poderoso dos cargos com maior potencial de
influéncia”. 54 Ao explicarem os impedimentos formais ou informais impostos a
afrodescendentes livres e libertos nos contextos do Caribe francés, da América
hispanica ou da América portuguesa em termos estritamente raciais, os historiadores
tém, pois, sublinhado aspectos periféricos e negligenciado o que é central em suas
relacoes de poder. Assim, a medida que individuos e grupos sociais afrodescendentes
afastavam-se do cativeiro mediante o processo de mudanca de status, aproximando-se,
pois, do status dos nascidos “livres”, estavam ainda mais sujeitos a esbarrarem nestes
impedimentos. A transicao da sociedade de tipo antigo, ou oligarquico, para a de tipo
democratico e representativo, ao eliminar as prerrogativas politicas baseadas na honra
e principalmente no nascimento, desnudou aos olhos dos outsiders a natureza dos

impedimentos sociais que lhes haviam sido impostos por séculos a fio, criando a

53 PATTERSON, Orlando. Op. Cit., p. 248 e KOPYTOFF, L. Slavery. Annual Review of Anthropology. Vol.
11, 1982, pp. 207-230. O conceito de continuum escravidio-liberdade foi formulado a partir de fontes
histéricas do mundo antigo por FINLEY, Moses. Entre a escravatura e aliberdade. In: ANNEQUIN, J. et.
al. (org.). Formas de exploragdo do trabalho e relagoes sociais na Antiquidade cldssica. Lisboa: Estampa, 1978,
pp- 89-109. Contudo, tal conceito foi proposto analiticamente por MIERS, Suzanne; KOPYTOFF, Igor.
African “slavery” as an institution of marginality. In: MIERS, Suzanne; KOPYTOFF, Igor (orgs.). Slavery
in Africa. Historical and anthropological perspectives. Madison: The University of Wisconsin Press, 1979,
pp- 3-81. Sobre o conceito de sécio-dindmica da estigmatizagao, ver ELIAS, Norbert; SCOTSON, John L.
Op. Cit, pp. 24-32.

539 O conceito de figuracdo social foi formulado por ELIAS, Norbert. Envolvimento e distanciamento.
Estudos sobre sociologia do conhecimento. Lisboa: Dom Quixote, 1997, pp. 54%; ELIAS, Norbert.
Introdugdo a sociologia. Lisboa: Edi¢des 70, 2005, pp. 143-145; Elias, Norbert. Escritos & ensaios. Rio de
Janeiro: Jorge Zahar Ed., 2006, pp. 25-27. Discussdao mais recente sobre este conceito foi proposta por
DUNNING, Eric; HUGHES, Jason. Norbert Elias and modern Sociology. Knowledge, interdependence,
power, process. London: Bloomsbury Publishing, 2013, pp. 50-75.

540 ELIAS, Norbert e SCOTSON, John L. Op. Cit, p. 32.
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possibilidade de sua emancipagao social. No entanto, a manutenc¢ao do cativeiro, por
um lado, e da retérica racial, por outro lado, os manteve presos aos aspectos periféricos

de suas relagdes sociais e de poder.

B. Sinais de refor¢o

Os exemplos disponiveis nos impérios portugués e espanhol atinentes ao uso de “sinais
de refor¢co” — como a cor da pele, por exemplo — para desqualificar pretendentes a
funcoes sociais de prestigio ligados inter ou intrageracionalmente ao cativeiro sao
muitos e variados. Em janeiro de 1731, por exemplo, o rei Dom Joao V tomou medida,
poucos anos depois revertida, de extinguir em todo Estado do Brasil as nascentes
milicias constituida e comandadas por afrodescendentes livres e libertos. 54 Em carta
de marco de 1732, o governador da capitania de Pernambuco, Duarte Sodré Pereira
Tibao, ndo apenas assentiu com tal medida, mas também sentenciou que nao tolerava
o “Regimento de Pretos que aqui ha, tendo por injurioso que um preto sem mais
merecimento que de algum oficio mecanico, se lhe mande passar uma patente de
Mestre de Campo, e outra de Sargento-mor”. 54 Este ponto de vista era parte de uma
doutrina mais geral. Segundo os “impedimentos, e interrogatdrios” para candidatos a
funcoes eclesiasticas nas “Ordens Menores, como Sacras” contidos nas Constitui¢oes
Primeiras do Arcebispado da Bahia, de 1707, estavam excluidos do exercicio daquelas
funcoes os que “tem parte de nacao Hebreia, ou de qualquer outra infecta; ou de Negro
ou Mulato”. 54 Por sua vez, o desembargador da Cidade do Porto e familiar do Santo
Oficio, Diogo Guerreiro Camacho Alboym, observou em seu livro Escola moral,
politica crista, e juridica, publicado em 1759, que os “mulatos”, particularmente,
“procedem de mistura de sangue livre e sangue cativo, de que resulta um misto tao
pernicioso”. Em consequéncia, diz Alboym, estes seriam naturalmente “inclinados a
maldades, faltos de fé, contumazes, rebeldes, dados a vicios, incorrigiveis; razao porque
sdo justamente excluidos dos oficios ptblicos”. 544

No entanto, é nao menos notavel que sentimentos de virtude superior, valores e

significados sociais atribuidos a si mesmos por individuos e grupos sociais do nivel

54! Carta régia proibindo a existéncia de corpos separados de pardos e bastardos. Documentos Interessantes
para a Histéria e Costumes de Sdo Paulo. Vol. XXIV, s/d, p. 43-44.

542 Carta do governador da capitania de Pernambuco, Duarte Sodré Pereira Tibao, ao rei d. Joao V,
informando nao haver necessidade de corpos separados de pardos e negros, sugerindo a exting¢ao dos
postos de mestre de campo e sargento mor dos mesmos, assim como o de governador dos indios.. AHU-
PE, cx. 42, doc. 3797. Recife, 10 de marco de 1732.

58 CONSTITUICOES Primeiras do Arcebispado da Bahia. Sao Paulo: Tipografia 2 de Dezembro de Ant6nio
Louzada Nunes, 1853, p. 93.

544 RAMINELLI, Ronald. Impedimentos da cor..., Op. Cit., p. 721.
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mais alto podem ser incorporados por individuos e grupos sociais do nivel mais baixo
quando estes confrontam-se entre si em tensdes e disputas por func¢des sociais de
prestigio, uma vez que, como ja argumentei, o nivel mais baixo também possuia, tal
como o mais alto, seu proprio equilibrio instavel de poder. Em janeiro de 1745, por
exemplo, sete capitaes “do ter¢co dos Henriques da guarnicao da praca da Cidade da
Bahia” subscreveram peticao feita em nome de todos os oficiais daquela milicia
constituida por afrodescendentes livres e libertos na qual destacavam o “inviolavel, e
acertadissimo estilo de nao ser provido desde cabo de esquadra até o posto de capitao
homem algum que nao fosse natural da terra, como sao todos os oficiais crioulos de
que se compde aquele terco de Pernambuco”. Contudo, dizem os capitaes, “aquele
estilo se vai alterando e adulterando no terco da Bahia, em notério descomodo da
Repuiblica e do Real Servico de Sua Majestade”. A indigna¢ao dos capitaes “crioulos”,
isto é, nascidos na América, referia-se ao fato de autoridades da capitania da Bahia
estarem provendo “naqueles cargos e postos homens de diferente nacao, como sejam
os da Costa da Mina, que sao pessoas infectas, faltos de fé a Deus e a Vossa Majestade”.
A sdcio-dinamica da estigmatizacdo entao em curso perpetrada pelos “crioulos”
apelava para o sentimento de superioridade disseminado entre individuos do nivel
mais alto, a0 mesmo tempo em que acusava africanos da Costa da Mina de estarem
mais proximo dos escravos no continuum escravidao-liberdade que de sua posicao
social especifica. Segundo os “crioulos”, os africanos eram, “pela maior parte, inimigos
capitais dos brancos, contra os quais cada dia fulminam sublevac¢oes e facilmente
poderdo com o exercicio das armas fazer algum levantamento nos povos,
acompanhados de pretos cativos e fugidos”. A preocupacao dos capitaes “crioulos” era
evitar “erros prejudiciais e por consequéncia uma grande nota no Regimento dos
Suplicantes que com zelo e fidelidade servem a Vossa Majestade”. 545 Os antagonistas,
neste caso, eram todos negros, ndo havendo, pois, quaisquer diferencas “raciais” entre
eles. Suas posicoes sociais do ponto de vista do escravismo eram relativamente
semelhantes, uma vez que todos eram livres ou libertos, embora, evidentemente, os
“crioulos” estivessem num estagio mais avan¢ado do processo de mudanca de status

que os africanos, ou mais préximos da liberdade que da escravidao. Mas, para esta

545 Aviso do secretario de estado da Marinha e Ultramar, Tome Joaquim da Costa Corte Real, ao
presidente do Conselho Ultramarino, marqués de Penalva D. Estevao de Meneses, ordenando que se
consulte a solicitagdo dos capitdes e mais oficiais do ter¢o dos Henriques da guarni¢iao da Bahia para
que so se nomeie os crioulos nacionais para os lugares de oficiais do dito Ter¢o, da mesma forma como
se pratica em Pernambuco, onde o terco foi criado. AHU-BA, cx. 137 doc. 77. Belém, 3 de dezembro, de

1756.

267



Entre a escraviddo e a liberdade

analise, como ja destaquei, importam menos estes sinais de reforco, estas
“identidades”, e mais a estrutura das tensdes sociais entao prevalecente, isto é, o
equilibrio instavel de poder existente no nivel mais baixo, e as formas especificas de
estigmatizacao que mediavam as disputas em torno do monopdlio de func¢des sociais
de prestigio. Replicava-se no equilibrio mével de tensoes do nivel mais baixo o mesmo
padrao que se processava no equilibrio instavel de poder existente entre este e o nivel
mais alto, inclusive recorrendo-se aos mesmos epitetos estigmatizantes, como o de
“pessoas infectas”.

No império espanhol os exemplos de “sinais de refor¢o” utilizados por individuos e
grupos sociais do nivel mais alto no ambito de disputas por fun¢des sociais de prestigio
envolvendo grupos sociais do nivel mais baixo sao particularmente evidentes no vice-
reinado de Nova Granada. Nesta configuracao social especifica afrodescendente livres
e libertos eram majoritarios relativamente aos demais grupos sociais, e suas elites
viram nas milicias d’El Rey meios de obter signos de distin¢ao social entao reputados
como vitais nas lutas pelo poder internas ao seu nivel social. Em agosto de 1767, por
exemplo, milicianos pardos e morenos de Caracas, na capitania geral da Venezuela,
afirmaram prestar servicos a monarquia de Castela nas “costas de dicha provincia,
evitando los insultos, y hostilidades, con que los corsarios, y piratas enemigos la
infestaban”, bem como “aprisionando los esclavos de ellas, entregando al fuego las
chozas, en que estaban abroquelados”. Nestes servicos, estavam “expuestos a perder
vidas, y sufriendo constantemente las inclemencias del tiempo, y las necesidades, que
son anexas a dichas fatigas”. Solicitavam, assim, que “se les conceda el renombre, y
confirmacién de Regimiento con la advocacion, y patrocinio de Jesus, Maria, y Joseph;
declarandoles leales Pardos de Caracas”, ao mesmo tempo “permitiéndose a los
capitanes que traigan colgado al pecho el escudo de las Armas Reales; y a todos los
oficiales, y soldados traer de dia, y de noche en traje acostumbrado espadas de Marca”.
546 Por sua vez, no ambito das politicas reformistas bourboénicas, afrodescendentes
livres e libertos de Nova Granada enxergaram meios de penetrar em func¢des sociais
até entao monopolizadas por individuos e grupos sociais do nivel mais alto. Campos
de tensao foram criados em torno de dois pontos chaves: o foro militar estendido as

milicias disciplinadas de pardos e morenos a partir de meados do século XVIII, 547 e as

546 Las milicias de Pardos de Caracas solicitan se las provea de vestuario, se las conceda el titulo de
Regimiento y poder comercializar dos mil fanegas de cacao. Archivo General de Simancas (Doravante
A.G.S.), Secretaria del Despacho de Guerra, SGU, Leg. 7198, 7, hojas 40-44. Caracas, 17 de agosto de 1767.
540 MCALISTER, L. N. The “fuero militar” in New Spain. Gainesville: University of Florida Press, 1957, p.

43-54.
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cédulas de gracias al sacar, reguladas pelo Real Decreto de 10 de fevereiro de 1795. 54
Estas, particularmente, permitiram a afrodescendentes livres e libertos marcados, nos
termos de Miers e Kopytoff, pela realizacdo mundana e do sucesso 54 comprar isen¢oes
da qualidade de pardos e quarterones de modo a removerem impedimentos a entrada
em instituicdes que constituam antecamara ao exercicio de fung¢des sociais de prestigio
— como universidades, seminarios e conventos.

Em relacdo ao foro militar é exemplar a representacdo enviada pelos alcaides
ordinarios da cidade de Caracas, na capitania geral da Venezuela, ao rei Carlos IIl em
28 de junho de 1762. Conforme seus termos, “habiéndose declarado a los oficiales,
cabos, y toda la deméas gente de las companias de mulatos de esta ciudad el fuero
militar” alguns milicianos haviam concluido “que este en todos casos los exime de la
jurisdicciéon que ejercemos los alcaldes ordinarios de ella con cuyo oficio asi por la
obligacidon, que nos asiste de conservarla en la integridade”. Tanto a sécio-dinamica do
estigma como as disputas por fung¢des sociais de prestigio ali processadas remetem aos
planos de conexao, as regularidades estruturais e as recorréncias que marcavam a
posicao social de afrodescendentes livres e libertos em todos os impérios coloniais da
era moderna. Por um lado, segundo os individuos do nivel mais alto investidos de
funcées de membros superiores do cabildo, “tanto adelanta esta gente sus
pensamientos, y aun quiza se cree, o pretende ennoblecer por los grados, y confundirse
con la gente noble sin embargo su bajo color, de la esclavitud de su inmediata, a
cercana ascendencia de mulatos, y negros”. Ao mesmo tempo, os membros do cabildo
de Caracas ressaltavam que individuos deste grupo social “exercen todos los oficios
serviles y mechanicos hasta los de carniceros y pulperos” e, assim, gracas ao foro
militar de que gozavam, “se esta experimentando el que a la sombra de dicho fuero se
desordenan de modo que en ningun oficio se experimenta puntualidad”. Para além
dos sinais de reforc¢o ligados a cor da pele de afrodescendentes livres e libertos, que
reputo aqui como secundarios e marginais, incluiam-se igualmente as suas condutas
no léxico da estigmatizagao. Assim, ainda conforme os alcaides, “algunos de ellos para
distinguirse mas, y confundirse en algiin modo con las personas blancas, y nobles sean
llegado a poner pelucas”, moda rapidamente reprimida pelo governador da capitania.
No entanto, parecia ainda mais absurdo aos membros do cabildo que os “pobres sastres

mulatos” tivessem manifestado “tan publicamente su desazén de que el capitan

548 LASSO, Marixa. Myths of harmony. Race and republicanism during the Age of Revolution, Colombia,
1795-1831. Pittsburgh: University Of Pittsburgh Press, 2007, pp. 20-33.
549 MIERS, Suzanne; KOPYTOFF, Igor. Op. Cit., pp. 19-20.
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general no les aprobase el llevar pelucas”, simbolo que longe estava de parecer ridiculo
na sociedade de tipo antigo, ou oligarquico. Afinal, concluem os alcaides ordinarios,
nao parecia correto proceder em “concurrencia a una cosa tan circunstanciada del Real
servicio”. 55°

Por sua vez, o afrodescendente livre Diego Mexias Bejarano, natural da cidade de
Caracas, recebeu de Carlos IV em julho de 1796 e setembro de 1797 duas cédulas reais
nas quais se lhe dispensava “para todos los efectos civiles su politica calidad de pardo”.
Em outubro de 1801, ademais, outra cédula retificou aquela “graca”, e estendeu-a aos
seus filhos, “habilitindoles por el mismo hecho, y por las claras terminantes
expresiones con que se halla concebido el Real despacho para entrar en Religion, vestir
hébitos clericales y ascender al sacerddcio”. A inten¢ao daquele afrodescendente livre
dotado da realizagdo mundana e do sucesso era que Lorenzo Mexias Landaeta, “uno
de los naturales y legitimos hijos, fuese admitido al curso de Artes que debia abrirse en
los generales de la Real y Pontificia Universidad de esta ciudad”. Contudo, por um
lado, se, no ambito do continuum escravidao-liberdade, a realizacdo mundana e do
sucesso, como formulam Miers e Kopytoff, reduz a marginalidade da existéncia
cotidiana e indica sucesso nos negocios ou na vida, parece desnecessario dizer, por
outro lado, que ela pode ocorrer com ou sem qualquer mudanga tanto no status
politico-legal, bem como no status de incorporagao afetiva, ou ranking de prestigio.
Com efeito, o reitor da Universidad de Caracas, Nicolas de Osio, impediu a entrada de
Lorenzo no claustro sob o argumento de que os “primeros negros que pasaron a la
América han llegado a nuestros puertos marcados con toda la ignominia de la barbarie
y con toda la infamia de la esclavitud”. Estas “victimas de la ferocidad de sus
cohermanos que los privaron de su libertad” eram, em geral, ainda segundo o reitor,
“hombres inclinados al robo, sanguinarios, suicidas, cubiertos por lo comun de la
confusiéon de las costumbres mas barbaras”. Eram precisamente estes, enfim, “los
ascendientes que forman el principal tronco de la genealogia de los pardos”. Osio
falava em nome de individuos dos grupos sociais do nivel mais alto, isto €, dos “vecinos
blancos de todas clases, europeos y criollos, la nobleza y el pueblo que tienen a la vista
el origen bajo y despreciable de los pardos”, esta “raza media entre blancos y negros”
cujas origens, para além do cativeiro, fundavam-se “na continuada serie de

generaciones prohibidas, de comercios torpes y de uniones proscritas por todas las

55° Quejas de los alcaldes ordinarios de Caracas por la concesién del Fuero Militar a las Milicias de
Pardos de Caracas. A.G.S., Fondo Secretaria del Despacho de Guerra, 1762-1765, Leg. 7198,3, hojas 15-24.
Caracas, 28 de junho de 1762.
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leyes”. De nada adiantou a Diego Mexias solicitar a Carlos IV que tratassem seus filhos
“como a los demas escolares, sin agraviarlos ni ofenderlos por la accidental diferencia
de su color”, %' referindo-se ao sinal de refor¢o que o distinguia dos individuos do nivel
mais alto. Numa configuracdo social formada por uma vasta maioria de
afrodescendentes livres dentre os quais alguns eram dotados de realizagdo mundana e
de sucesso, a atribuicao de estigma e o impedimento a fun¢des sociais de prestigio
pareciam condi¢oes fundamentais para manter a coesao dos grupos sociais do nivel
mais alto. Cabia, pois, transformar o imenso potencial de retencao de poder obtido por
estes num sinal de valor humano mais elevado e disseminar entre os outsiders,
afetivamente falando, a ideia conforme a qual sua inferioridade de poder era sinal de

inferioridade humana.

E. Peticoes e demandas de tipo antigo

Ainda no ambito da sociedade de tipo antigo, ou oligarquico, mormente na fase
aguda das reformas ilustradas empreendidas a partir de meados do século XVIII,
individuos das elites de grupos sociais constituido por afrodescendentes livres e
libertos da América portuguesa e do Caribe francés enviaram representa¢des as
autoridades do ultramar em Lisboa e em Paris solicitando privilégios, foros e franquias
que lhes permitissem ocupar func¢des sociais de prestigio em suas respectivas
figuracoes especificas. Tais func¢des sociais, conforme aquelas representagoes, eram-
lhes obstadas em decorréncia de “sua cor”, intimamente associada, como vimos nos
exemplos precedentes, a seu vinculo ancestral com o cativeiro. Apesar das profundas
diferencas existentes entre as figuracoes sociais escravistas dos impérios portugués e
francés, as demandas produzidas por afrodescendentes livres e libertos daqueles
impérios coloniais remetem claramente a recorréncias, planos de conexdes e
regularidades estruturais, inclusive por referéncias cruzadas, como decorréncia da
posicao social comum que ocupavam no continuum escravidao-liberdade.
Contudo, contrariando esta assertiva, um estudo recente sugeriu a impossibilidade de
vermos tais demandas desde uma perspectiva que ressalte as regularidades estruturais
e recorréncias que conectam ac¢des e representacoes de afrodescendentes livres e

libertos daquelas figuragoes sociais. Em contraponto ao que defendo aqui, o modelo

5! Expediente sobre la admisién de los hijos de Diego Mejias Bejarano a la Universidad. 1801-1805.
Archivo General de Indias, Audiencia de Caracas, legajo 976. Apud: HISTORIA de las ideas pedagdgicas en
la Venezuela colonial (1767-1821). Fuentes primarias para su estudio — modulo aprendizaje. Caracas: s/e,
s/d, pp. 1-16.
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de analise em questao postulou a existéncia de dois “sistemas atlanticos” distintos: por
um lado, o “ibérico”, que congregava os impérios portugués e espanhol, e, por outro
lado, o “do noroeste europeu”, que encapsulava os impérios holandés, francés e
britanico. Conforme este modelo de andlise, tais “sistemas” devem ser vistos como
fendmenos relativamente independentes, uma vez que seus processos de génese e
desenvolvimento estavam encerrados em diferentes e sucessivas “estruturas
histéricas”. > Ainda segundo o mesmo estudo, a diferenca incontornavel entre estas
“estruturas historicas” decorre principalmente do fato de ambos os “sistemas” terem se
formado em “tempos distintos” ou “descontinuos” — como se o “tempo”, alias, fosse
uma entidade fisica ou metafisica, e ndo mero devir representado progressivamente
mediante niveis de sintese cada vez mais elevados, como resultado do
desenvolvimento social das cadeias de entrelagamento entre os seres humanos. 53 Por
sua vez, no¢oes como as de “estruturas historicas” e de “sistema” parecem sugerir que
as sociedades pairam acima dos individuos, governando-os ou constituindo entidades
independentes deles, como se ndo fossem os seres humanos, como formulam Dunning
e Hughes, que a medida que agem, pensam, ocupam posicoes de status e
desempenham funcgodes especificas, formassem “estruturas”. >4

As nocoes fechadas e estaticas de “sistemas atlanticos” encerrados em distintas
“estruturas histéricas” e “temporais”’, produzem, pelo menos, dois resultados
indesejaveis e inadequados. O primeiro se refere ao fato de que ao enfatizar a
“unicidade” %> de tais “sistemas”, concebendo-os como unidades relativamente
estanques e fechadas, enfim, como “sistemas”, este modelo de analise nos impede de
ver como determinadas acOes e representacdes levadas e efeito por afrodescendentes
livres e libertos no ambito de configura¢des sociais escravistas dos impérios portugués
e francés podem ser examinadas mediante planos de conexdes, recorréncias e
regularidades estruturais que vinculavam efetiva e analiticamente seus processos
particulares de desenvolvimento social. Isto permitiria observar um “paralelismo
estrutural” tanto naquelas a¢des e representacbes como no desenvolvimento de
conjunto daquelas sociedades, facilitando, desse modo, o estudo de “mudancas sociais

globais”. 55¢ Contudo, a percep¢ido destes paralelismos é obstada quando nos atemos a

552 BERBEL, M., MARQUESE, R. & PARRON, T. Op. Cit., cap. L.

553 ELIAS, Norbert. Sobre o tempo. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1998.

554 DUNNING, Eric & HUGHES, Jason. Op. Cit., p. 50; para uma critica a nog¢ao de “sistema”, ver ELIAS,
Norbert. O processo civilizador (vol. 1). Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editor, 1994, pp. 232-233.

55 BERBEL, M., MARQUESE, R. & PARRON, T. Op. Cit., p. 20.

556 ELIAS, Norbert. Introdugdo a sociologia..., Op. Cit., pp. 68-69.
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esferas especificas do desenvolvimento social. Assim, quando propde planos de
conexao entre as figuracoes de seres humanos que constituiam os impérios coloniais
do mundo atlantico, incluindo ai os impérios britanico e holandés, o modelo de analise
aqui em questao sugere que as Unicas entidades que os articulavam de modo efetivo
eram “o jogo da politica internacional” processada entre individuos e grupos sociais do
nivel mais alto e a “economia-mundo capitalista” — uma entidade vaga, relativa a uma
unica esfera do desenvolvimento social e que, além de tudo, remete a marcos
explicativos de inequivoco carater holistico. 57

O segundo resultado indesejavel e inadequado do modelo de analise aqui em questao
decorre do fato de que ao ressaltar carater isolado dos “sistemas atlanticos”, o estudo
aqui em consideracdo tende a reiterar antigas teses culturalistas. Conforme seus
termos, prevalecia nas figurac¢des sociais especificas do “sistema atlantico do noroeste
europeu”, por um lado, uma dura e inflexivel “politica racial”, acelerada no caso do
império francés ap6s a Guerra dos Sete Anos (1756-1762). Por outro lado, naquelas
figuracoes existentes no polo oposto, isto é, no “sistema atlantico ibérico”, constituiu-
se, particularmente na América portuguesa, uma “complexa sociedade multiétnica”,
marcada pela “incorporagao segregada”, é verdade, de afrodescendentes livres e
libertos, mas na qual a “pratica social concreta” operara “quase sempre no caminho da
inclusao”. 55® Este resultado, que ressalta ainda mais a oposi¢ao irreconciliavel entre
aqueles “sistemas”, foi produzido tnica e exclusivamente por outra esfera isolada do
desenvolvimento social: a “cultura”. Enquanto no “sistema ibérico” prevaleceu o
“programa ideolégico da Segunda Escolastica”, a sua contraparte do “noroeste
europeu” foi assolada pela “ideia de liberdade” e pelo “republicanismo atlantico
oriundo das revolucdes seiscentistas”. 559 Assim, os diferentes “sistemas” conectados
pela holistica “economia mundial capitalista” e portadores de distintas esferas
“culturais”, produziram diferentes tipos de sociedades, as quais, por sua vez, ensejaram
destinos sociais diversos para os afrodescendentes livres e libertos. Por um lado,
aquelas sociedades vinculadas ao “sistema” do “noroeste europeu” tenderam a
“racializacdo das rela¢bes sociais”, a0 mesmo tempo em que, paradoxalmente,

engendraram o abolicionismo, ao passo que as sociedades pertencentes ao “sistema

57 BERBEL, M., MARQUESE, R. & PARRON, T. Op. Cit., p. 75; ver também TOMICH, Dale. Atlantic
History and World Economy: concepts and constructions. Proto Sociology, vol. 20, 2004, pp. 102-121,
conforme o qual a “economia mundial capitalista” seria o locus primordial do qual tudo nasce e no qual
tudo se encerra. Nesta acepc¢do, esta parece encarnar perfeitamente a crenca méaxima do holismo,
segundo a qual “o todo é maior que a soma de suas partes”.

58 BERBEL, M., MARQUESE, R. & PARRON, T. Op. Cit., pp. 38-39, 85.

559 [bidem, p. 65.
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ibérico” perpetuaram a escraviddo, mas também paradoxalmente tornaram-se
“multiétnicas” e tenderam a “inclusao” social. A tese das “duas estruturas historicas
singulares”, dos “dois tempos”, que resulta de uma recuperagao, acompanhada pela
devida critica, das teses de Frank Tannenbaum e de Eric Williams, passando pela
inflexao central para o modelo de anélise aqui em questao presente a obra de Sidney
Mintz, acaba, para o tema que nos interessa aqui mais diretamente, convertendo-se, ao
fim e ao cabo, em um genuino viés neo-freyreano de interpretacao.

Concluo, enfim, que um dos problemas centrais desse modelo de analise é
menosprezar o teor do farto material empirico produzido por afrodescendentes livres
e libertos das figuracdes sociais abrangentes dos impérios coloniais espanhol,
portugués e francés, aspecto que nao lhe permite enxergar os planos de conexdes, as
recorréncias e as regularidades estruturais que ele evoca. As varias petices e
demandas elaboradas por aqueles individuos, além de revelarem o alto grau de coesao
de seu grupo social, deixam claro que, fosse no império espanhol, portugués ou
francés, restri¢cdes lhes eram impostas ao longo do processo de mudanca de status
inscrito no continuum escravidao-liberdade. Para além das normas restritivas escritas,
a pratica social daquelas figuracoes acenam para o fato de que quanto mais préoximos
da liberdade e quanto mais ascendiam no ranking de prestigio, e por mais bem
sucedidos que fossem em sua realizacdo mundana e de sucesso, afrodescendentes
livres e libertos e seus descendentes podiam esbarrar em impedimentos decorrentes
de sua posicao social especifica, em geral manifestados em termos “raciais”. 5 Na
verdade, todas as sociedades escravistas do mundo atlantico eram “racistas” ou, como
é preferivel formular, em todas elas as relacdes sociais e de poder e a disputa por
posicoes sociais de prestigio eram pontuadas por recorréncias a sinais de reforco
atinentes a cor da pele. Assim, pois, o0 que muda nao sio as “relacdes raciais”, a
“cultura” ou a utilizagao de sinais de refor¢o cuja manifestacao sistematica chamamos
de “racismo”, mas a forma especifica pela qual se processavam as rela¢oes sociais e de
poder envolvendo individuos e grupos sociais do nivel mais alto e do nivel mais baixo,
como decorréncia da figuragao social particular que eles formavam.

Indo mais além, postulo que, afora as recorréncias, os planos de conexdes e as

regularidades estruturais que tenho procurado destacar, as varia¢des ocorridas de um

56 Como sugere Raminelli acerca do império portugués, mas a partir de outro enfoque, “os mulatos
ameacavam a hierarquia social de forma mais contundente que os negros. Alias, o termo raca de mulato
surgiu nos processos de habilitacdo quando os descendentes de cativos pleiteavam posi¢oes sociais
disputadas entre os brancos catélicos casticos”. RAMINELLI, Ronald. Impedimentos da cor..., Op. Cit.,

p. 722.
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império colonial para outro referem-se, pois, ao grau de necessidade que cada uma de
suas figuracdes sociais especificas tém para fazer uso destes sinais de refor¢o no ambito
de suas relacoes de poder e das disputa por posi¢des sociais de prestigio. Todos os
impérios coloniais da era moderna eram profundamente dependentes de seus
afrodescendentes livres e libertos, como sublinhou Peter Voelz, 5' mas o império
portugués, conforme um numero copioso de anélises, era, dentre eles, o mais
dependente de individuos recrutados na Asia, Africa e América para o desempenho de
um sem numero de tarefas e fung¢bes sociais que previam, ademais, possiveis
deslocamentos entre suas diversas partes. 52 Isto, contudo, nao quer dizer que aqui se
verificou a criagao de uma “complexa sociedade multiétnica” marcada pela “inclusao”
social. Antes, a forma especifica pela qual foram tecidos os entrelacamentos entre seres
humanos, bem como suas relacoes de interdependéncia, apenas acenou para um uso
menos ostensivo, se comparado a outros impérios coloniais, destes sinais de refor¢o, o
que nao significa que eles nao existiram ou foram deixados de lado por individuos e
grupos sociais do nivel mais alto. Em determinados momentos e em figuracoes
especificas da América portuguesa, a recorréncia aos sinais de reforco tendeu, alias, a
ser tao ou mais intensa quanto em qualquer outra sociedade escravista da configuragao
social englobante do mundo atlantico. Ou pelo menos € isto o que nos alerta as tantas

vozes vindas do passado através de inimeras peti¢oes.

F. De Saint-Domingue a hinterlandia da América portuguesa

Entre 1785 e 1786 o afrodescendente livre Julien Raymond submeteu quatro
memorandos ao ministério do ultramar solicitando urgéncia na reforma da legislacao
sobre “discrimina¢do racial” em Saint-Domingue. Contendo vérias referéncias a
escritores antigos e modernos, os memorandos destacavam tdpicos recorrentes na
escrita de afrodescendentes livres e libertos do mundo atlantico, como a produtividade
econdmica de seu grupo social, sua utilidade ao Estado e a respeitabilidade moral que

caracterizava os membros de sua elite. Ademais, os documentos solicitavam, entre

56 VOELZ, Peter M. Slave and soldier. The military impact of Blacks in the colonial Americas. New York:
Garland Publishing, 1993, pp. 3-9.

52 RUSSELL-WOOD, A. J. R. Escravos e libertos..., Op. Cit., pp. 107-142; RUSSELL-WOOD, A. J. R.
Ambivalent Authorities: The African and Afro-Brazilian contribution to local governance in Colonial
Brazil. The Americas, vol. 57, n° 1, 2000, pp. 13-36; SCAMMELL, G. V. Indigenous assistance in the
establishment of Portuguese power in Asia in the sixteenth century. Modern Asian Studies, vol. 14, n° 1,
1980, pp. I-11; RODRIGUES, Eugenia. Cipaios da’'India ou soldados da terra? Dilemas da naturalizagao
do exercito portugues em Mocambique no seculo XVIII. Historia Questoes e Debates, vol. 45, n° 2, 2006,
pp- 57-95; CANDIDO, Mariana P. South Atlantic Exchanges: The Role of Brazilian-Born Agents in
Benguela, 1650-1850. Luso-Brazilian Review, vol. 50, no 1, 2013, pp. 53-82.
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outros pontos, a reintroducao em Saint-Domingue do Code Noir de 1685. Este, como se
sabe, foi rigoroso com escravos, mas nao com afrodescendentes libertos, os quais,
conforme aquele regulamento, eram legalmente equiparados aos homens livres tao
logo obtido seu status politico-legal de liberto. 5% Tanto na abertura como no
encerramento do primeiro daqueles memorandos, Raymond descreve a si mesmo
como um individuo empenhado em restaurar em Saint-Domingue a “pratica romana”
conforme a qual os descendentes de escravos tornavam-se plenamente cidadaos apds
duas geragcdes — remetendo-se, pois, a um tipico problema da escravidao como
processo de mudanga de status. Neste mesmo memorando Raymond apresenta o
Brasil e a col6nia espanhola de Santo Domingo como sociedades contemporaneas a
sua que tinham prosperado ao reduzir o impacto legal da discrimina¢do aos libertos.
564

Este, contudo, nao parecia ser o ponto de vista dos proprios afrodescendentes livres do
Brasil. Em fevereiro de 1803, por exemplo, um vigoroso e expressivo grupo de 82
individuos da capitania de Goids, no extremo oeste da América portuguesa,
enderecaram longa peticao ao principe regente D. Jodo na qual retomavam topicos
esgrimidos por Raymond vinte anos antes. Ao se auto-representarem como “os
vassalos mais uteis ao Estado nesta Coldnia”, diziam, todavia, ser “tratados com
desprezo, apesar das gradua¢des militares em que os respectivos Governadores os tém
condecorados, e da inteligéncia, capacidade e boa instru¢ao que muitos deles tém para
qualquer Emprego da Reptblica”. Situando suas demandas no ambito das reformas
ilustradas, lembravam ao principe, por um lado, “a Providéncia dada a favor dos
mesticos da India” em 1774, bem como a lei de 1773, que tornava afrodescendentes livres
e libertos nascidos em Portugal héabeis para todos os servicos e para que “sirvam
igualmente com os naturais do Reino, sem diferenc¢a”. Contudo, afirmavam que na
figuracao especifica da qual faziam parte, isto é, a capitania de Goias, ndo havia
“observancia nas Leis de Vossa Alteza, que sabiamente favorece e habilita a todos para
qualquer emprego da sociedade civil”. Apés indicarem casos de varios individuos
daquela capitania preteridos de func¢des sociais de prestigio pelo fato serem

afrodescendentes, rematavam: “Parece que nao deverao ser tratados os suplicantes

563 Blackburn, Robin. A construgdo do escravismo no Novo Mundo. Do barroco ao moderno (1492-1800). Rio
de Janeiro: Record, 2003, pp. 351-353.
564 GARRIGUS, John D. Before Haiti..., Op. Cit., p. 7, 217-219, 317.
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como inabeis para qualquer Emprego da Republica, a bem do Estado, sendo que
tenham a capacidade e inteligéncia precisa para os exercer, s6 pelo defeito da cor”. 5%

Embora parecam prenunciar exigéncias tipicas da sociedade de tipo democratico ou
representativo, estas demandas, mesmo sendo formuladas no dmbito da ilustracao,
nada tinham a ver com ideais politicos abstratos. Tais peticdes e memorandos
continham solicitacdes muito concretas e dentincias de preteri¢cdes, e nada mais,
situando-se, portanto, no ambito das demandas por privilégios, isen¢oes e foros tipicas
da sociedade de tipo antigo, ou oligarquico. A peti¢cao elaborada na capitania de Goias,
por exemplo, referia-se a afrodescendentes livres preteridos na ocupagao do “oficio de
Tabelido do Julgado da correicao”, da “serventia de Tabelido desta Vila” e, mais
importante, da funcao de “vereador” de Vila Bela, fun¢des sociais de prestigio que lhes
eram negadas em decorréncia do vinculo ancestral com o cativeiro e, alegadamente,
de sua “cor”. Longe se estava, pois, nesta fase, de se aspirar igualdade em termos

politicos abstratos e conscientes.

G. Demandas revolucionarias

No ambito da figuracdo abrangente do império francés, o tom se eleva
significativamente apo6s a revolucao. Em janeiro de 1791, Julien Raymond publicou em
Paris uma monografia intitulada Observations sur l'origine et les progres du préjugé
des colons blancs contre les hommes de couleur. Seu ponto de partida propunha uma
indagacao: “saber se as pessoas de cor livres tém os direitos de cidadaos ativos nas
coldnias”. Nestas, observou, “os grande proprietarios brancos, que sao os aristocratas,
os nobres das coldnias”, negam “direitos inestimaveis aos mulatos livres, que eles
detestam, e que eles precisam degradar. Para alcancar esta meta”, continua Raymond,
“eles artificiosamente confundem a causa da gente de cor com aquela dos escravos; e
esta confusdo tende a embaracar as ideias sobre o verdadeiro estado das gentes de cor
livres”. Na monografia, o “verdadeiro estado” de afrodescendentes livres e libertos do
Caribe francés é apresentado como resultado das relagcdes entre estes e “os grande

proprietarios brancos” ao longo de “trés eras” sucessivas: a primeira se inicia nos anos

565 Consulta do Conselho Ultramarino ao principe regente D. Jodo, sobre a representagdo dos Homens
Pardos da capitania de Goias, solicitando a admissao ao servico das Camaras da capitania, em qualquer
emprego publico, por possuirem as habilitacdes necessarias, nao obstante sua cor.. AHU-GO, cx. 47, doc.
2700. Lisboa, 7 de janeiro de 1804; SILVA, Luiz Geraldo. “Esperanca de liberdade”. Interpretacoes
populares da aboli¢do ilustrada (1773-1774). Revista de Histéria, vol. 144, 2001, pp. 107-150; LIMA, Priscila.
De libertos a habilitados. Interpretagdes populares dos alvaras antiescravistas na América portuguesa
(1761-1810). Dissertagao (Mestrado em Historia). Setor de Ciéncias Humanas, da UFPR, Curitiba, 2011, pp.
23-30.
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de formacao de Saint-Domingue, em fins do século XVII; a segunda refere-se a
primeira metade do século XVIII; apés meados deste século inicia-se a “terceira idade
da colénia”, época em “que comegou o preconceito”. 566

A periodizacao do “progresso do preconceito dos colonos brancos contra os homens
de cor” proposta por Raymond tem dividido os historiadores. Por um lado, alguns
creem que ela corresponde precisamente a realidade e propdem, a meu ver
inadequadamente, que foi na “terceira era”, e sobretudo apos a guerra dos Sete Anos
(1756-1762), em que se produziu um “explicito racismo bioldgico” contra os
afrodescendentes livres e libertos. > Por outro lado, outros historiadores sugerem, ao
contrario, que os homens livres de cor estavam suficientemente coesos para exigir seus
direitos politicos por volta de 1789 nao porque seu status estava se deteriorando, “como
alguns analistas tém muitas vezes sustentado, mas porque seu elevado grau de
integracao tinha lhes conferido uma nova confian¢a, bem como tinha incrementado a
riqueza de seu grupo social como um todo”. 58 Tendo a concordar com este tltimo
ponto de vista.

Este grupo social possuia evidentes peculiaridades na figuracao social especifica de
Saint-Domingue, se comparado a outros grupos sociais de afrodescendentes livres e
libertos produzidos em ultima analise pelo escravismo. Eles formavam um grupo
populacional intermediario de 30 mil pessoas comprimido entre 40 mil brancos e 500
mil escravos, o qual, em geral, era representado por um nimero consideravel de
individuos dotados de cultura letrada e de realizagdo mundana e de sucesso que havia
enriquecido através de oficios artesanais e principalmente da pequena agricultura
cultivada por escravos. O boom do café das décadas de 1770 e 1780 havia aumentado
significativamente sua riqueza e, como em outras figuracoes escravistas americanas,
eles praticamente dominavam a policia rural e formavam a espinha dorsal da milicia
colonial, da qual compunham metade de todas as pracas. Assim, a medida que
legitimou uma ideologia igualitaria, a revolugao francesa reforcou a posi¢ao social de
afrodescendentes livres e libertos, providenciando um férum politico até entdo
inexistente no Ambito da figura¢ao abrangente do império francés. 5% A pratica, agora
efetivamente politica e consciente, desencadeada em Paris no ambito da Assembleia

Legislativa pelos representantes dos afrodescendentes livres de Saint-Domingue, a

566 Observations sur l'origine et les progrés du préjugé des colons blancs contre les hommes de couleur. Par M.
Raymond, Homme de couleur de Saint-Domingue. Paris: Belin, 1791.

567 GARRIGUS, John D. Before Haiti..., Op. Cit., pp. 8-12.

58 ROGERS, Dominique. On the road to citizenship..., Op. Cit., p. 76.

569 GEGGUS, David P. Haitian revolutionary studies..., Op. Cit., pp. 7, 93-95.
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exemplo do proprio Raymond e de Vincent Ogé, levou a aprovacao de lei que garantia
sua cidadania ativa em 30 de abril de 1792. Nesta circunstancia, Raymond discursou
perante a Assembleia Legislativa afirmando que aos deputados daquela legislatura
“estava reservado levar uma visao bem feitora as colonias, para destruir o ltimo e mais
desastroso dos preconceitos; é aos Senhores a quem correspondia regenerar as
coldnias por esta verdade: a felicidade de toda sociedade depende da igualdade de
direitos”. 57° Estes eventos coincidiram com o fim da monarquia e o inicio da republica
francesa, a0 mesmo tempo em que, por pressao de individuos ligados ao movimento
abolicionista francés, a escraviddo foi abolida na figuracdo social abrangente do
império em questdo em fevereiro de 1794.

Uma vez que a historiografia iniciada em meados do século XIX sobre a “revolucao
haitiana” tendeu a deixar de lado as a¢des e representacoes mentais de
afrodescendentes livres e libertos e a enfatizar a “agéncia” de escravos, pouco se nota
que o mesmo movimento desencadeado pelo consulado napolednico apds 1801 no
sentido de reverter o decreto que aboliu a escravidao também implicou na reversao da
cidadania ativa aos “homens de cor” do Caribe francés. 5 Na pratica, todos os
afrodescendentes livres e libertos que viviam nas figuracdes sociais de Guadalupe,
Martinica e das demais ilhas das Antilhas Menores tiveram sua cidadania ativa
revertida entre 1801 e as décadas de 1830 e 1840. Em 1843, por exemplo, quando a
cidadania ativa de afrodescendentes livres e libertos foi finalmente restaurada,
deputados brancos do Conselho Municipal de Fort-Royal, na Martinica, ndo apenas se
recusaram a sentar-se ao lado de deputados afrodescendentes eleitos, mas também
renunciaram em massa a seus cargos. 52 A socio-dinamica do estigmatizagao seguia,
pois, seu curso nas sociedades de tipo democratico e representativo, e os diferencias de
poder entre estabelecidos e outsiders, apesar do novo status obtido por estes,
continuavam a ser reiterados mediante ao que tenho chamado aqui de sinais de
reforco. A Ginica exce¢ao a este campo de tensdes produzido por relagdes estabelecidos-
outsiders foi vivida na figuracao social especifica de Saint-Domingue. Esta, como se
sabe, ap6s pagar um custo admiravelmente alto em vidas humanas de individuos tanto

do nivel mais alto como, e principalmente, do nivel mais baixo, constituiu-se em

52 GOMEZ, Alejandro E. ;Ciudadanos de color? El problema de la ciudadania de los esclavos y Gente
de Color durante las revoluciones franco-antillanas, 1788-1804. Anuario de Estudios Bolivarianos, vol. XI,
n° 12, 2005, pp. 138-139.

57 [dem, pp. 155-156. Sobre a historiografia da “revolucio haitiana”, ver GARRIGUS, John D. Before Haiti...,
Op. Cit., pp. 13-16.

52 GOMEZ, Alejandro E. ;Ciudadanos de color?..., Op. Cit., pp. 156-157.
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janeiro de 1804 numa republica independente. Na nova reptblica, batizada como Haiti,
todos os cidadaos, como reza o artigo 14 da Constituicao de 1805, foram formal e
legalmente designados como “negros”. 57 A meu ver, esta equivaléncia entre o sinal de
reforco “negro” e o conceito moderno de “cidadao” demonstra, por um lado, o grau de
desamparo de seres humanos aprisionados no aspecto periférico de suas relagdes com
grupos e individuos do nivel mais alto e, por outro lado, constitui uma contra-
estigmatizacao que simboliza o que é central nestas relacdes, isto é, a reversao radical
do diferencial de poder e de exclusdao de func¢des sociais de prestigio até entao quase

que exclusivamente favoravel a individuos e grupos sociais do nivel mais alto.

H. Revoluc¢oes hispano-americanas

No dmbito da América hispanica a criagdo de um forum de discussdes em torno
da igualdade politica de afrodescendentes livres e libertos — os quais eram designados
coletivamente pelo sinal de refor¢o “castas” — tornou-se possivel em 1810 gracas a
emergéncia das Cortes Generales y Extraordinarias de la Naciéon Espanola. Contudo,
as discussoes realizadas em setembro de 1811 levaram ao adiamento indefinido desta
demanda. Conforme os termos do artigo 22 da Constitui¢cao Espanhola de 1812, a “los
espafioles que por cualquier linea son habidos y reputados por originarios del Africa,
les queda abierta la puerta de la virtud y del merecimiento para ser ciudadanos”. Ao
mesmo tempo, o artigo previa que “las Cortes concederan carta de ciudadano a los que
hicieren servicios calificados a la Patria, o a los que se distingan por su talento,
aplicacion y conducta”, contanto que tais afrodescendentes “sean hijos de legitimo
matrimonio de padres ingenuos; de que esten casados con mujer ingenua, y
avecindados en los dominios de las Espanas, y de que ejerzan alguna profesion, oficio
o industria itil con un capital propio”. Tais restri¢oes, aliadas ao adiamento para um
futuro incerto e indefinido, tornaram a igualdade politica no ambito do império
espanhol praticamente impossivel a milhares de afrodescendentes livres e totalmente
impossivel a afrodescendentes libertos. 574
Tal decisao das Cortes, no entanto, nao afetou todo o império espanhol do mesmo
modo. Como se sabe, depois de 1810, abriram-se duas vias principais e efetivas as

figuracoes especificas que faziam parte daquela figuracdo social abrangente:

53 BLACKBURN, Robin. Haiti, Slavery, and the Age of the Democratic Revolution. William and Mary
Quarterly, vol. 63, n° 4, 2006, pp. 643-674.

574 LASSO, Marixa. Myths of harmony..., Op. Cit., pp. 34-67; MUNERA, Alfonso. El fracaso de la nacion.
Bogoté: Editorial Planeta Colombiana, 2008, pp. 18322
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permanecer vinculadas a Madrid ou seguir o caminho da insurgéncia. °” Por um lado,
na configuracao social especifica dailha de Cuba, que optou por permanecer vinculada
a Madrid, a forca, a pressao e a ascensao econdmica de plantadores e comerciantes
escravistas vinculados a nascente lavoura acucareira ja haviam imposto varias
restricoes legais a afrodescendente livres e libertos posteriormente a revolucao de
Saint-Domingue, as quais, alids, tenderam a ser reforcadas ap6s a suposta revolta de
Aponte em 1812 — um evento no qual afrodescendentes livres e libertos tiveram, alias,
papel muito mais saliente que os escravos. 5° Ademais, seu carater de praca-forte
restringia ainda mais a a¢ao e as representacdes mentais de teor republicano que entao
grassavam nas figuracoes sociais de Terra Firme, ao mesmo tempo em que Cuba servia
de abrigo para aqueles que se recusavam a seguir a insurgéncia. 577

Por outro lado, a populacdo afrodescendente livre e liberta mais numerosa do império
espanhol concentrava-se no vice-reinado de Nova Granada, principalmente nas
figuracdes sociais insurgentes da provincia de Cartagena e da capitania geral da
Venezuela. Nestas configuracdes sociais especificas observam-se a¢oes enfaticas de
afrodescendentes livres e libertos em favor da igualdade politica, as quais levaram, no
limite, a ruptura com a configurac¢do abrangente do império espanhol. Este foi o caso
da Provincia de Cartagena, cuja autonomia politica se consumou a 11 de novembro de
1811. Uma vez que a deposi¢ao do altimo governador colonial de Cartagena, Francisco
de Montes, em junho de 1810, foi executada militarmente por tropas
predominantemente formadas por afrodescendentes livres e libertos que dai por
diante jamais tenderam a se desarmar, a demanda crescente por igualdade politica
refletiu-se na nova legislacao eleitoral daquela provincia. Em dezembro de 1810
categorias de “cor” estritamente associadas ao cativeiro e a desonra no ambito da
sociedade de tipo antigo, ou oligarquico, apareceram ao lado de outras categorias
associadas a honra e a distingao do nascimento nas regras entao estabelecidas para as
elei¢cdes ao cabildo e ao governo da provincia. Conforme tais regras, estavam aptos a se
constituirem eleitores “todos los vecinos del distritos de la parroquia, blancos, indios,

mestizos, mulatos, zambos y negros, con tal que sean padres de familia, o tengan casa

575 CHUST, Manuel. Reflexdes sobre as independéncias ibero-americanas. Revista de Histéria, n® 159,
2008, pp. 243-262.

576 CHILDS, Matt D. “A black french General arrived to conquer the island”. Images of the Haitian
Revolution in Cuba’s 1812 Aponte Rebbelion”. In: GEGGUS, David P. (org.). The impact of the Haitian
Revolution..., Op. Cit., pp. 135-156; CHILDS, Matt D. The 1812 Aponte Rebellion..., Op. Cit., pp. 78-120.

57 MUNFORD, C.].; ZEUSKE, M. Black slavery, class struggle, fear and revolution in St. Domingue and
Cuba, 1785-1795. The Journal of Negro History, vol. 73, n® 1-4, 1988, pp. 12-32; BERBEL, M., MARQUESE, R.
B.; PARRON, T. Escraviddo e politica..., Op. Cit., pp. 175-181.
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poblada y que vivan de su trabajo”. 5® Como narrou uma testemunha, “el pueblo de
Cartagena”, que comecara desde entao a “sentir la importancia de su dignidad y
valimiento”, convertera-se em “una masa heterogénea de nobles, de plebeyos”. Havia
entre ele, por um lado, “hombres orgullosos engreidos los unos con su nacimiento,
otros con sus grandes riquezas” e, por outro lado, “otros envilecidos en los oficios
mecanicos, que en el regimen colonial eran mirados con desprecio: este pueblo, digo,
va a presentarse en el teatro del mundo, dirigiendo su suerte y sus destinos, dandose
leyes e instituciones para su felicidade”. 57

Com efeito, apds aquela provincia constituir-se como republica independente da
figuracao social abrangente do império espanhol, elegeu-se um corpo legislativo para
o qual pelo menos trés afrodescendentes livres — Pedro Romero, Cecilio Rojas e
Remigio Marquez — foram eleitos. Tal corpo teve por missao elaborar a Constitui¢ao
do Estado de Cartagena de Indias, firmada a 15 junho de 1812, na qual se observa no
titulo IX, artigo 2°, a garantia a cidadania a todo “hombre libre, vecino, padre o cabeza
de familia” e “sin dependencia de otro”, independentemente, pois, de sua “cor” e, mais
importante, de sua relacao pregressa com o cativeiro. 58 Por sua vez, a Constitui¢ao
Federal da Venezuela de dezembro de 1811, em clara resposta aos debates entao em
curso nas Cortes espanholas, revogou todas “las leyes que imponian degradacién civil
a una parte de la poblaciéon libre de Venezuela conocida hasta ahora bajo la
denominacién de pardos”. 58 Ao mesmo tempo, a demanda por igualdade politica esta
presente em variadas representac¢des produzidas por afrodescendentes livres e libertos
de Nova Granada em inicios da década de 1810. Os Libros de bautismo de pardos y
morenos do Arcebispado de Cartagena relativos aos anos de 1811 a 1819, por exemplo,
contém inameros registros de pais, maes, padrinhos e madrinhas cujos nomes eram
procedidos por “cidadao” e “cidada”, numa clara alusao a nova condi¢ao dos
individuos daquele grupo social na sociedade de tipo democratico e representativo em

formacao. 5% Finalmente, a primeira constitui¢ao da Gra-Colémbia, elaborada em 1821,

578 LASSO, Marixa. Myths of harmony..., Op. Cit., pp. 45-46.

579 APUNTAMIENTOS para escribir una ojeada sobre la historia de la transformacién politica de la

Provincia de Cartagena. In: CORRALES, Manuel E. (Org.). Documentos para la historia de la Provincia de

Cartagena de Indias (Vol. I). Cartagena de Indias: Universidad de Cartagena/Instituto Internacional de

Estudios del Caribe, 2011, p. 201 [1883].

580 CONSTITUCION del Estado de Cartagena de Indias sancionada por la Convencién General en 14 de junio de 1812. Cartagena: Imprenta del C. Diego Espinosa, 1812,

pp-153 164 HELG, Aline. The limits of equality..., Op. Cit., pp. 23

. GOMEZ, Alejandro E. Las revoluciones blanqueadoras, elites mulatas haitianas y “pardos

beneméritos” venezolanos, y su aspiracion a igualdad, 1789-1812. Nuevo Mundo, Mundos Nuevos, n° 5, 2005,
6.

582 HELG, Aline. The limits of equality..., Op. Cit., p. 2I.
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garantiu “liberdade, seguranca, prosperidade e igualdade” a todos os individuos, e
diferentemente do que se processara na “primeira independéncia” (1811-1814), os sinais
de reforco relativos a cor desapareceram de todas as leis, censos e documentos legais.
583

Contudo, entre as décadas de 1820 e 1830, ao longo do processo de formacao da
sociedade de tipo democratico e representativo primeiro na ampla configuracao social
da Gra-Colombia e depois nas figuracoes especificas da Colombia, Venezuela e
Equador, a igualdade politica de afrodescendentes livres e libertos constituiu objeto de
discussoes e contestacdes, forjando um campo de tensdes que envolvia antigos
outsiders e estabelecidos, ou individuos e grupos sociais dos niveis mais baixo e mais
alto. Por volta de 1815, bem antes, portanto, da independéncia, o lider politico mais
expressivo da futura Gra-Colémbia, Simdn Bolivar, ja havia expressado que, embora a
“raca branca” fosse demograficamente minoritaria, ela “possuia capacidades
intelectuais que lhe conferia relativa igualdade” com a maioria da populac¢ao formada
por afrodescendentes livres e libertos. Entre 1821 e 1826, Bolivar cunhou em suas
correspondéncias privadas o conceito de pardocracia, o qual tendia a expressar seu
temor por um “governo dos pardos” no ambito da republica nascente. “La igualdad
legal”, ele escreveu a Santander em abril de 1825, “no es bastante para el espiritu que
tiene el pueblo, que quiere que haya igualdad absoluta, tanto en lo puiblico como en lo
doméstico; y después querra la pardocracia, que es la inclinacién natural y tinica, para
exterminio después de la clase privilegiada”. 534

Por outro lado, como era frequente por aqueles anos nao apenas nas nascentes
republicas da América hispanica, mas também no Brasil imperial, como demonstrarei
adiante, afrodescendentes cujas trajetérias individuais haviam sido profundamente
afetadas ascendentemente pelo processo estrutural de transi¢cao da sociedade de tipo
antigo, ou oligarquico, para a de tipo democratico e representativo, eram duramente
atacados no espaco publico através de artigos escritos por autores anénimos. Sinais de
reforco eram evocados nestes artigos no ambito de disputas por fung¢des sociais de
prestigio, as quais eram, na sociedade de tipo democratico e representativo em
formacao, aparentemente processadas de maneira impessoal e distanciada em

decorréncia dos marcos legais existentes. Em novembro de 1824, o General José

58 HELG, Aline. Simén Bolivar and the spectre of “pardocracia”: José Padilla in post-independence
Cartagena. Journal of Latin American Studies, vol. 35, n° 3, 2003, p. 449.

58 HELG, Aline. Simon Bolivar’s Republic: A Bulwark Against The “Tyranny” Of The Majority. Revista
de Sociologia e Politica, vol. 20, n° 42, 2012, pp. 21-37.
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Prudencio Padilla, um afrodescendente livre nascido em 1778 em Riohacha, no Caribe
colombiano, externou claramente o que entendia por “igualdade politica” em resposta
a “difamacao” perpetrada através de um artigo. As “antiguas familias”, escreveu ele
naquela ocasido, “que por sus atrocidades contra los desgraciados indios, su rapifia, su
usura y su monopolio amontonaron riquezas”’, minavam “el santo edificio de la
libertad y de la igualdad del pueblo, para levantar sobre sus ruinas el tablado de la
ambicién, y sustituir a las formas republicanas las de sus antiguos privilegios y
dominacién exclusiva”. Levado a desestabilizacdo emocional frequentemente
desprezada como fato socioldgico por cientistas sociais, Padilla, ao elaborar tais
argumentos, municiou seus adversarios, dentre os quais o proprio Bolivar, para acusa-
lo de promover a “guerra racial”. Como outro membro de seu grupo social, Manuel
Piar, executado a mando de Bolivar em 1817 por “desafiar sua supremacia e
alegadamente mobilizar os negros contra brancos”, como escreve Aline Helg, Padilla
foi executado em outubro de 1828 junto com outros trinta afrodescendentes livres e
libertos “por uma conspiracao que ele nao planejou e por um assassinato que ele nao
cometeu”, como também assinalou Aline Helg. 5% Sua posicao social e a estrutura das
relacoes de poder entdo prevalecentes explicam, contudo, sua eliminagao fisica.

Ao mesmo tempo, cabe destacar que, ao longo da década de 1830, tornou-se impossivel
o surgimento de associac¢Oes constituidas por afrodescendentes livres e libertos, bem
como a dentincia do “racismo”, no ambito da repuiblica colombiana. Como formula
Marixa Lasso, na Colémbia, por estes anos, “a expressao explicita de injusticas raciais
tornou-se uma marca de divisao antipatriética”, criando imensas dificuldades para se
“lutar contra o preconceito e a discrimina¢ao informal num ambiente cultural que
tinha feito da dentncia do racismo um tabu”. 5% Reitero, contudo, que nio é a
manifestacao periférica do “racismo” que esta no centro do debate, mas “os diferenciais
de poder e a exclusao do grupo menos poderoso dos cargos com maior potencial de
influéncia” — um aspecto estrutural de varias relacdes estabelecidos-outsiders,

independentemente da “cor” de individuos e da natureza dos grupos sociais em litigio.

587

58 HELG, Aline. Simon Bolivar’s Republic..., Op. Cit., pp. 29-30; HELG, Aline. Simén Bolivar and the
spectre of “pardocracia”..., Op. Cit., pp. 462-464.

586 LASSO, Marixa. Race War and Nation in Caribbean Gran Colombia, Cartagena, 1810-1832. The
American Historical Review, vol. 112, n® 2, 2006, pp. 336-361.

581 ELIAS, Norbert; SCOTSON, John L. Op. Cit., p. 32.
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I. Igualdade politica no império portugués

A igualdade politica de afrodescendentes livres e libertos foi, finalmente, colocada em
pauta no ambito da figuragao social abrangente do império portugués primeiro nas
Cortes Gerais e Extraordinarias da Nac¢ao Portuguesa, entre 1821 e 1822, e depois na
Assembleia Constituinte do Império do Brasil, em 1823. As discussoes sobre este topico
se desenrolaram em Lisboa em abril e em agosto de 1822. A 17 de abril daquele ano
discutiu-se indicacdo do deputado peninsular Manoel Gongalves de Miranda,
representante de Tras-os-Montes, conforme a qual apenas afrodescendentes livres
deveriam ter direito a voto, excluindo-se, pois, os afrodescendentes libertos de
qualquer acesso a cidadania. Alguns deputados do Brasil, como Francisco Villela
Barbosa, representante do Rio de Janeiro, concordaram com a indica¢ao, mas enfim
prevaleceu a posi¢ao contraria a esta exclusao conforme a maioria dos deputados
presentes. Contudo, esta proposta voltou a pauta no més de agosto de 1822, quando
deputados do Brasil tentaram instituir a separagao entre cidadaos ativos e passivos no
ambito da constituinte portuguesa. Na sessao de 13 de agosto de 1822 coube mais uma
vez ao deputado pelo Rio de Janeiro, Francisco Villela Barbosa, propor que “fossem
inelegiveis todos aqueles que tivessem obtido alforria”. Dentre os deputados que
opinaram favoravelmente a sua proposta todos eram do Brasil, ao passo que os
deputados peninsulares foram contrarios a ela. 58

Nos argumentos favoraveis e contrarios a igualdade politica de afrodescendentes
libertos, a revolu¢ao de Saint-Domingue foi lembrada por duas vezes, uma para
rechaca-la e outra para endossa-la, e os vinculos ancestrais com o cativeiro, e nao a
“cor”, ganharam papel saliente ao longo da discussao. O peninsular Marino Miguel
Franzini, deputado por Estremadura, argumentou contra a proposta lembrando que a
exclusao de afrodescendentes livres e libertos do direito a cidadania ativa tivera papel
central na conflagracao de Saint-Domingue: “e sirva de exemplo o que vimos em uma
ilha da América: e neste caso hao de excluir-se estes homens, s6 porque tem a macula
imposta por uma lei injusta e barbara, qual é a da escravidao?”. Por sua vez, o deputado
do Brasil, Manuel do Nascimento Castro e Silva, representante da provincia do Ceara,
votou favoravelmente a negacao da igualdade politica a afrodescendentes libertos sob
o argumento de que “me sinto horrorizado das funestas consequéncias de uma tal

deliberacao, parece-me que ja antevejo as tristes cenas da ilha de S. Domingos, porque

588 DIARIOS das Cortes Geraes e Extraordindrias da Nagdo Portugueza. Legislatura 1, sessio 2, n° 11, ata de 13-
08-1822, fls. 135 a 146, p. 144. Um interpretacdo bastante diferente destes eventos pode ser lida em
BERBEL, M. R.; MARQUESE, R. A auséncia de raga.., Op. Cit., pp. 63-88
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ninguém ha que ignore a influencia que esta classe tem na escravatura — muito facil
em seduzir”. Para Castro e Silva, portanto, afrodescendentes libertos estariam muitos
proximos ao cativeiro, e poderiam, conforme sua interpretacao, “seduzir” os escravos
para a revolucdo como eles, supostamente, haviam feito em Saint-Domingue. O
deputado pelo Ceara, como muitos historiadores modernos, ignorava, portanto, que a
posicao social de afrodescendentes libertos no continuum escravidao-liberdade longe
estava de assemelhar-se a dos escravos. Assim, pois, deputados da figuracao especifica
do Brasil insistiam em introduzir distin¢ao entre cidadaos ativos e passivos no texto
constitucional atinente a configuracao social abrangente do império portugués de
modo a obstar aigualdade politica de afrodescendentes libertos. Contudo, em minoria,
eles foram vencidos. Nos termos finais da Constitui¢ao portuguesa de 1822 nio apenas
afrodescendentes livres, mas também libertos, tornaram-se plenamente cidadaos, ao
mesmo tempo em que nao se introduziram distingdes entre cidadaos ativos e passivos.
589

Finalmente, tanto nas discussdes da Assembleia do Rio de Janeiro, encerrada
abruptamente pelo imperador em novembro de 1823, como, depois, na Constitui¢ao do
império do Brasil, imposta as provincias em marco do ano seguinte, prevaleceu o ponto
de vista defendido pelos deputados do Brasil em Lisboa. Por um lado, instituiu-se a
distin¢ao entre cidadaos ativos e passivos e, por outro lado, afrodescendentes libertos
foram reduzidos a condi¢ao de cidadaos passivos. Assim, pois, conforme o artigo 6° da
Constitui¢cao do Império do Brasil, “sao Cidadaos Brasileiros” os “que no Brasil tiverem
nascido, quer sejam ingénuos, ou libertos, ainda que o pai seja estrangeiro, uma vez
que este nao resida por servico de sua Nacao”. No entanto, conforme o artigo 94 os
“libertos” estavam excluidos do direito de “ser Eleitores, e votar na eleicao dos
Deputados, Senadores, e Membros dos Conselhos de Provincia”. Uma vez que nao
seriam eleitores de segundo nivel nao seriam elegiveis. 59° Manteve-se, assim, como ja
observei anteriormente, a inabilitacdo de afrodescendentes libertos na sociedade de

tipo democratico e representativo em formacao na figuracao social do Brasil.

X

5%9]bidem.
59 CONSTITUICAO Politica do Império do Brasil. Colegdo das Leis do Império do Brasil (1824, parte 12). Rio
de Janeiro: Imprensa Nacional, 1886, pp. 7-31.
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Ao longo da década de 1830, apés anos de cerceamento do espago publico no primeiro
reinado, varios afrodescendentes puderam manifestar sua opinido em torno da
inabilitagao de libertos incluida na Constitui¢ao e a respeito de algumas consequéncias
desta restricao constitucional a universalidade daigualdade politica aos homens livres.
Em 25 de agosto de 1832, por exemplo, o afrodescendente livre Antonio Pereira
Rebougcas, um filho de liberta que se tornara deputado do império, observou durante
um debate parlamentar que, conforme a constituicao de 1824, uma “das condicoes
negativas da votacdo para eleitor é o nao ter nascido ingénuo”, isto é, ter nascido
escravo e, intrageracionalmente, se tornar liberto. Reboucas considerava a relegacao
de libertos a condicdo de cidadaos de segunda categoria uma “excecao odiosa,
contraditéria e impraticavel”, a qual tendia, naquele momento, a ser ampliada. A
proposta, nascida da pena do deputado Miguel Calmon du Pin e Almeida, seu colega
da mesma provincia da Bahia, previa que “para os oficiais das guardas nacionais
somente possam ser votados os que podem ser eleitores”. Para Rebougcas esta era uma
medida “inconstitucional”, uma vez que a carta magna havia excetuado os “cidadaos
brasileiros que nasceram ingénuos de serem eleitor de paroquia, conselheiro de
provincia, deputado, senador, conselheiro de estado; e com esta excecao firmou a regra
geral em contrario”. Conforme este raciocinio, continua Rebougas, “os cidadaos nao
ingénuos podem servir todos os empregos para os quais se achem habilitados por seus
talentos e virtudes”. “E, demais”, esclarece, “é absurdo, que segundo a constitui¢ao
possa ser membro da regéncia um cidadao liberto, e se Ihe negue o ser eleito oficial das
guardas nacionais”. 5

O discurso de Reboucas remete, ademais, ndo apenas a planos de conexdes,
recorréncias e regularidades estruturais, mas também a referéncias cruzadas
mobilizadas por afrodescendentes livres e libertos acerca de diferentes processos
conectados ocorridos em figuracoes sociais especificas que faziam parte da
configuracdo englobante do mundo atlantico. Acrescendo a seus argumentos
conhecimentos efetivos sobre Saint-Domingue e sobre o Caribe colombiano,
Reboucas destacou naquela ocasiao que se “o edito de Luiz XIV, datado em Versalhes
em tantos de marco de 16857, isto é, o Code Noir, “fosse cumprido na parte respectiva a
considerar franceses e capazes de todos os empregos e ocupagdes os libertos das

coldénias” e se medidas propostas “na constituinte e mais assembleias que se lhe

59" ANAIS do Parlamento Brasileiro. Cdmara dos Senhores Deputados. Rio de Janeiro: Tipografia Imperial e
Constitucional J. Villeneuve, 1879, pp. 200-201; MATTOS, Hebe. Escraviddo e cidadania no Brasil
mondrquico. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editores, 2000, pp. 35-49.
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seguiram” tivessem sido cumpridas, “os colonos refratarios e obstinados nao sofreriam
tanto, nem teriam lugar as cenas de terror e de atrocidade que fazem arrepiar as carnes
apenas se nos afiguram a imaginacao!”. Seguramente, suas palavras eram ecos das
formulacoes de Julien Raymond proferidas nas décadas de 1780 e 1790, entdo um
defensor intransigente da reintroducao dos principios do Code Noir na figuracao
social especifica de Saint-Domingue. Ao mesmo tempo, Reboucas lembrou que entre
“nossos vizinhos americanos espanhois de Nova Granada, Venezuela, Peru, México”,
alguns afrodescendentes livres e libertos “tém-se visto na esteira dos primeiros
generais, do niumero dos libertadores e chefes provinciais, um Arismendy, um Piar, um
Paez, um Padilla, um Sant’Anna e muitos outros que é escusado nomear”. 592 Contudo,
pelo menos dois destes generais afrodescendentes — Piar e Padilla — haviam sido
executados, como vimos, gracas ao temor absolutamente infundado, aliés, da “guerra
racial” e da “pardocracia”. Em geral, como venho destacando ao longo deste artigo, os
conhecimentos exibidos por Rebougcas e por outros afrodescendentes livres e libertos
do mundo atlantico acerca do destino de outros individuos de seu mesmo grupo social
que viviam em impérios coloniais distintos do seu, ndo eram desinteressados e
distanciados, mas, antes, possuiam a func¢ao pratica de instrumentalizar disputas
travadas no campo de tensdes de sua propria figuracao social. A despeito de seus
argumentos e de sua perspectiva atlantica, Reboucas assistiu em agosto de 1832 a
derrota de sua contraproposta, que era, a0 mesmo tempo, a derrota da universaliza¢ao
da igualdade politica aos afrodescendentes libertos do império do Brasil.

Contudo, Reboucas nao estava sozinho. “Noés os pardos”, diz a tnica edicao do
Brasileiro Pardo, de 21 de outubro de 1833, “com a exclusao dos libertos da Guarda
Nacional, ja ficamos reduzidos a nao podermos pertencer-lhe senao aqueles dentre nds
que nasceram livres: os adotivos”, isto €, os portugueses, “a quem tinham tirado as
armas, sobre quem nos haviam arremessado nas noites de Marco, foram todos
armados!”. *3 Mais ir6nicos e menos solenes que o nobre deputado pela Bahia, os
redatores de O Brasileiro Pardo e O Mulato ou O Homem de Cor — este impresso na
tipografia pertencente ao afrodescendente livre Francisco de Paula Brito 5% —
apontavam, a0 mesmo tempo, para praticas formais ou informais de monopolizagao

de funcdes sociais de prestigio, conforme eles, em tendéncia crescente na década de

592 [bidem.

593 O Brasileiro Pardo, n° 1, Rio de Janeiro, 21 de outubro de 1833.

594 PINTO, Ana Flavia Magalhaes. De pele escura e tinta preta: aimprensa negra do século XIX (1833-1899).
Disserta¢ao (Mestrado em Historia). Instituto de Ciéncias Humanas da Universidade de Brasilia, Brasilia
D.F., 2006, p. 17, 51-54.
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1830. A regéncia, muitas vezes apresentada como o apice do processo de formacao da
sociedade de tipo democratico e representativo no Brasil, era representada nestes
periédicos como uma fase de retrocesso na universalizagao da igualdade social para
afrodescendentes livres e libertos. “Quando o Duque de Braganca era Imperador do
Brasil”, se diz no mesmo periddico, via-se “nas reparti¢cdes publicas, no ministério, e
até na Camara dos Senadores alguns pardos; e de ver que o entao Imperador se nao
esquecia deles mesmo para a casa imperial, e que os tratava bem, que lhes dava
patentes, condecoracoes, etc.”. Na regéncia, inversamente, “muitos empregados foram
postos na rua sem crime, sem processo, € a turca’. 5% Por sua vez, no periddico O
Mulato ou O Homem de Cor, em sua edi¢ao de 4 de novembro de 1833, denuncia-se
que “quando dissemos que se persegue aos homens de cor, gritam os chimangos,
apresentem provas! E quando as damos ao publico eles metem logo a ridiculo”. Seu
exemplo era representado pelo caso de um individuo, Candido de Assis, funcionario
do Arsenal de Guerra do Rio de Janeiro, o qual confirmaria a tendéncia em curso. Este
fora funcionario do Arsenal de Guerra por quatro anos, e por dois anos oferecera
“servico gratuito no lugar de praticante”. Quando, apds reforma do quadro de
funcionarios, todos, exceto Assis, receberam aumentos expressivos, este enviou
requerimento “a Camara dos Senhores Deputados para desfazerem o engano”. No
entanto, ao contrario do que esperava, “rebenta a Portaria da Excelentissima Regéncia
demitindo-o do lugar que tinha no Arsenal, sem se dizer a causa da sua demissao”.
Afirma-se claramente n’O Mulato que “ha muito tempo que o Senhor Candido devia
esperar pela sua demissdo, pois em 1828 quando entrou para o Arsenal, fez-se-lhe
guerra crua por ser mulato”. Acusava-se, ademais, outro funcionario, Thomaz José de
Aguilar, ligado as parentelas e redes oligarquicas da regéncia, de ausentar-se do
“Arsenal por espaco de dois anos vencendo o seu ordenado, s6 porque nao queria estar
em uma reparti¢ao com mulatos”. 59 Como formulei antes, uma vez que no ambito da
sociedade de tipo democratico e representativo o campo de tensdes sociais € mais
aberto e mais horizontal, as relacdes de poder e as disputas por fung¢des sociais de
prestigio, aparentemente processadas de maneira impessoal e distanciada em
decorréncia dos marcos legais existentes, podem ser pontuadas por recorréncias
eventuais a “sinais de reforco” — como a cor da pele ou maneiras de falar e se

comportar publicamente. Destinos sociais de seres humanos especificos podem ser

595 O Brasileiro Pardo, n° 1, Rio de Janeiro, 21 de outubro de 1833.
596 O Mulato ou O Homem de Cor, n° 5, Rio de Janeiro, 12 de junho de 1833.
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definidos mediante relacoes de poder mescladas com sécio-dindmicas de
estigmatizagao.

Esta foi igualmente a situa¢ao vivida em fevereiro de 1837 pelo major afrodescendente
Felipe Emiliano Benicio Mundrucu, quando retornou a Pernambuco ap6s mais de dez
anos de exilio. Militante na revolucao de 1817 e principalmente da Confedera¢ao do
Equador, Mundrucu fora preso junto com Frei Caneca e outro afrodescendente livre,
Agostinho Cavalcante e Souza, nas tltimas batalhas contra o império em dezembro de
1824. Sentenciado a morte, como Caneca e Souza, que foram executados, Mundrucu
logrou fugir para Boston, nos Estados Unidos, seguindo dai para o Haiti. Finalmente,
transferiu-se em 1826 para a Gra-Colombia, onde militou até seu regresso a
Pernambuco na década de 1830 nas tropas de José Anténio Paez, o mesmo general
afrodescendente referido por Reboucas. 57 Em fevereiro de 1837, Mundrucu foi
nomeado comandante de uma das fortalezas do Recife, a do Brum, pelo governo
regencial, mas sua posse foi impedida pelo entdo presidente da provincia de
Pernambuco, Vicente Tomas Pires de Figueiredo de Camargo. No dia 20 de fevereiro
de 1837 foi publicada carta anénima no Diario de Pernambuco apoiando a decisao do
presidente. Nesta, reprisando o episédio vivido por Prudéncio Padilla quase dez anos
antes, afirmava-se que Mundrucu fora tao somente “Capitao de uma Companhia do
Batalhao de Milicias de homens pardos desta Cidade” e, portanto, ndo tinha “nenhuma
habilitagcdo, nenhuma escola militar”; uma vez “ndao sendo Major de 12 Linha, nao era
qualificado para tal comando”. Uma das obje¢bes do autor anénimo foi formulada
invertendo-se a recorréncia aos sinais de reforco: “ha individuos”, escreve ele, “que
nenhum outro mérito alegam senao a cor, como se esta devesse ser um privilégio para
obterem empregos para os quais nem suas habilitagdes, nem o conceito que merecem
ao publico de modo algum os qualificam”. 598 Assim, pois, 0 autor anénimo invertia o
estigma social multissecular imposto a afrodescendentes livres e libertos por
individuos e grupos sociais do nivel mais alto e transformava, mediante seu argumento
sofisticado, a denuncia da discriminagdo baseada no sinal de reforco da cor em
“privilégio”.

Em sua defesa, publicada no mesmo periddico a 11 de abril de 1837, Mundrucu acusava

o autor andnimo de “deprimir minha reputacao tanto Civil, como Militar”, e acrescia

%7 Manifiesto que hace a la Nacién Colombiana Emiliano Felipe Benicio Mundrucu, Mayor
Comandante de Segundo Batallén de Cazadores de la Division Republicana de Pernambuco, dirigido
al respetable publico y ejército de la Republica de Colombia. In: Chacon, Vamireh. Da Confederagdo do
Equador a Gra-Colémbia. Brasilia: Senado Federal, 1983, p. 198.

598 Comunicado. Didrio de Pernambuco, n° 41, Recife, 20 de fevereiro de 1837.
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que havia sido nomeado “Sargento Mor de 12 Linha” em outubro de 1823, a0 mesmo
tempo em que argumentava que nao era o “dnico Oficial de 12 Linha do Exército que
teve sua origem em Milicias”. Seu argumento principal, todavia, consistia em articular
a Constituicao do império com a igualdade politica. Conforme Mundrucu, o “Governo
Central, fiel a Constituicao, Artigo 179” queria ver desaparecer “os prejuizos de Classes,
ou de Cores”. No entanto, o autor andnimo “e outros de seus iniquos sentimentos” nao
queriam “ver de bom grado um Oficial pardo num lugar de distin¢ao; parece que no
sentir destes s6 julgam os Pardos e os Pretos capazes nas ocasides de crise e perigo”. 59
O artigo 179 da constituicao de 1824, que estava igualmente no frontispicio de todas as
edi¢coes de O Mulato ou O Homem de Cor, determinava que “todo o cidadao pode ser
admitido aos cargos publicos civis, Politicos e Militares sem outra diferenca que nao
seja de seus talentos e virtudes”. Para afrodescendentes livres e libertos, considerando
a trajetoria de seu grupo social desde a sociedade de tipo antigo, ou oligarquico,
marcada pelas no¢oes de honra e nascimento e pela monopoliza¢ao que individuos do
nivel mais alto exerciam em torno das fun¢des sociais de prestigio, este artigo parecia
constituir letra morta no ambito, portanto, da sociedade de tipo democratico e
representativo que lhe sucedera. Nesta, a s6cio-dindmica da estigmatizagdo mantinha
seu curso, a despeito das alteracdes politico-legais no status de afrodescendentes livres

e libertos — agora tornados iguais perante os demais individuos.

J. Os limites da igualdade politica

A permanéncia do escravismo e do trafico de escravos na figuracao social do Brasil
imperial — uma demanda explicita tanto de individuos e grupos sociais do nivel mais
alto como da elite do nivel social mais baixo formado por afrodescendentes livres e
libertos — constituia para os ultimos, pois, uma faca de dois gumes. Afinal, se, por um
lado, o escravismo demarcava sua posicdo de status ascendente no continuum
escravidio-liberdade, por outro lado prendia-os as cadeias ancestrais e eternas do
cativeiro em decorréncia do sinal periférico de sua “cor”. “Os conceitos usados pelos
grupos estabelecidos como meio de estigmatizacao”, escrevem Elias e Scotson, “podem
variar, conforme as caracteristicas sociais e as tradi¢oes de cada grupo. Em muitos
casos, nao tém nenhum sentido fora do contexto especifico em que sao empregados,

mas, apesar disso, ferem profundamente os outsiders, porque os grupos estabelecidos

599 Correspondéncia. Didrio de Pernambuco, n® 79, Recife, 11 de abril de 1837.
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costumam encontrar um aliado numa voz interior de seus inferiores sociais”. ¢ Tais
conceitos ou sinais de reforco, assim, ao remeterem a dimensao emocional dos
outsiders e a sua baixa estima, objetivam enfraquecé-los ao longo de disputas
verificadas no campo de tensdes de sua configuracao social especifica. Os resultados
sociais destas recorréncias, ademais, sdo devastadores do ponto de vista inter-
geracional, uma vez que “crescer como membro de um grupo outsider estigmatizado
pode resultar em déficits intelectuais e afetivos especificos”. !

Assim, pois, uma analise figuracional, isto é, que incorpore todos os niveis sociais e
todos os individuos e grupos de uma mesma figuracao, mostra claramente o equivoco
de se limitar o exame da questao da igualdade politica a esfera politico-legal ou apenas
ao campo das inten¢des de grupos e individuos do nivel mais alto. Por fim, deve-se
ressaltar que a posicdo social de outsiders e o vinculo inter-geracional de
afrodescendentes livres e libertos com o cativeiro, muito mais importantes,
analiticamente falando, que sua “cor”, e, por outro lado, o imenso diferencial de
retencao de poder de individuos e grupos sociais estabelecidos, situados no nivel mais
alto, constituiram aspectos persistentes na formacao da sociedade de tipo democratico
e representativo nas figura¢des sociais especificas outrora pertencentes aos impérios
francés, portugués e espanhol. Nestas, praticas formais ou informais de monopolizacao
de fungdes sociais de prestigio seguiram seu curso e até mesmo tenderam a recrudescer

depois das aboli¢des.

éoo ELIAS, Norbert; SCOTSON, John L. Op. Cit., pp. 26-27.
6ot Idem, p. 31.
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Capitulo 2 — Igualdade, liberdade e modernidade politica.
Escravos, afrodescendentes livres e libertos e a revolucao

pernambucana de 1817.

A. Individuos do nivel mais baixo na historiografia sobre 1817

Os trabalhos de historiografia mais centrais e importantes sobre a revolu¢ao
pernambucana de 1817 ndo comportaram até agora analises mais detidas e
circunstanciadas em torno das a¢oes e representacdes mentais de individuos e grupos
sociais do nivel mais baixo — formado sobretudo por escravos africanos e crioulos e,
principalmente, por afrodescendentes livres e libertos. Nao se atentou mais
decisivamente para quem sdo estes individuos ou para a configuracdo dos grupos
sociais dos quais faziam parte, o que equivaleria examinar seus oficios, suas posi¢oes
sociais especificas e aquilo que eles consideravam valor e realizacao em suas vidas.
Antes, em tais trabalhos de historiografia tais individuos e grupos sociais ora sao
considerados a partir de grandes linhas que tendem a homogeneizar suas diferencas
fundamentais, ora, ainda, sio olimpicamente ignorados. No limite, sdo percebidos
como meros instrumentos de manipulacdo de individuos e grupos sociais
estabelecidos no nivel mais alto. Esta tltima percep¢ao, ademais, era a prevalecente a
época da propria revolucao, como fica claro nas defesas de afrodescendentes livres e
libertos perpetradas por Aragao e Vasconcelos. Na defesa do sargento-mor do terco
velho de Henriques, Joaquim Ramos de Almeida, por exemplo, o causidico em questao
sublinhou a “pouca considera¢ao para com a cor preta”, bem como caracterizou o réu
como “um verdadeiro figurim, uma maquina, para ser dirigida a vontade do general
dos rebeldes”. ¢°2

O estudo de Carlos Guilherme Mota sobre as “formas de pensamento” vigentes
no ambito da revolugao de 1817, publicado em 1972, contemplou algumas reflexdes
sobre o que ele chamou de “estratos médios”, ligados ao artesanato, e de “baixos
estratos”, no qual predominava “de maneira quase absoluta a escravaria”. Mota notou,
por um lado, que embora os primeiros fossem “menos importantes dentro dos quadros

estruturais da sociedade nordestina”, revelaram um “comportamento aderente a

%02 Documentos Histdricos, 1953, vol. 109, pp. 217-223. (Doravante, D.H., ano e volume correspondentes);
Silva, L. Geraldo. Aspirag¢des barrocas e radicalismo ilustrado. Ra¢a e nagdo em Pernambuco no tempo
da Independéncia (1817-1823). In: Jancsé, I. (Org.). Independéncia: historia e historiografia. S. Paulo:
FAPESP/Hucitec, 2005, pp. 915-934.
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revolucao descolonizadora”. Ademais, os “estratos médios” sao caracterizados em sua
analise como eminentemente urbanos, dotados de “comportamento nacionalista” e
formados por individuos “quase sempre de origem brasileira e com acentuado indice
de miscigenacao”. Por outro lado, os “baixos estratos”, “numericamente mais
significativos”, representaram “a contestagdo mais radical a ordem colonial
escravocrata”, uma vez que, entre outros aspectos, reacendiam as “motivacoes
oriundas da revolucao dos escravos nas Antilhas” e tiveram seus animos agulados pela
“ala revolucionaria recifense mais progressista” que, ainda conforme Mota, lhes
prometera a “alforria”. Contudo, a0 mesmo tempo, Mota insere entre os individuos
“dos baixos estratos os elementos sociais que nao se haviam integrado nem no processo
. - . » P A
produtivo, nem nos setores burocraticos do sistema”. Seu exemplo é Cristovao Corréa
de Barros Cavalcante, “branco e pobre”, alfabetizado, morador na comarca das
Alagoas, que exercia a funcao de pequeno comerciante, cujas ideias sao interpretadas
como tipicas de um “revoltado e radical”. Assim, pois, Mota tende a caracterizar
erraticamente individuos e grupos sociais “dos baixos estratos”, a0 mesmo tempo em
que nao atenta para a distintas posi¢oes sociais de afrodescendentes livres e libertos,
por um lado, e de cativos, por outro, uma vez que chega a confundir com frequéncia
fontes documentais que se referem aos primeiros com aquelas atinentes aos ultimos.
603
Por sua vez, o estudo de Glacyra Lazzari Leite, publicado em 1988, destaca, em
primeiro lugar, a existéncia de uma “camada de homens pobres”, nem “senhores, nem
escravos”, 0s quais sdo caracterizados em sua analise ora como “moradores”, brago
armado e dependentes de grandes proprietarios rurais, ora como “nao proprietarios da
Zona Urbana”. Estes tltimos, em particular, tenderam a manifestar, conforme Leite,
« . . A c» « . »
uma inusitada arrogancia”, mormente demonstrada por “cabras, mulatos e crioulos”,
embora lhe parecesse mais fulgurante o caso do “brancos e pobre” Cristévao
Cavalcante, também examinado por Mota, o qual é retomado como exemplo de
individuo que “tinha consciéncia das diferencas sociais”, concomitantemente ao fato
de que “procurava garantir sua posi¢cao dentro da sociedade vigente”. Em segundo
lugar, Lazzari Leite sublinha “a presenca dos escravos”. Sua analise aponta, por um
lado, para a “inquietacdo generalizada”, manifestada coletivamente antes mesmo da
revolucao, “na organiza¢ao de quilombos, de algumas revoltas e, individualmente, nos

assassinatos de senhores e feitores”. Por outro lado, e mais importante, sua analise

¢ Mota, C. Guilherme. Nordeste 1817: estruturas e argumentos. S. Paulo: Perspectiva, 1972, pp. 74-94.
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destaca o esforco voluntario e involuntario de senhores cujos escravos foram
recrutados pelas tropas rebeldes, o engajamento voluntario de uns poucos cativos nas
hostes revolucionarias e, finalmente, o temor tanto de republicanos como de
monarquistas em relacao a “perda de controle dessa escravaria”. Sua conclusao mais
geral é a de que o “sistema escravista’ representou o principal “entrave” para o
“movimento de 1817”. %4

Por dltimo, destaco o livro Evaldo Cabral de Mello sobre o “federalismo
pernambucano” de 1817 a 1824, publicado em 2004. Neste ignora-se as discussoes
historiograficas precedentes e prefere-se crer em Tollenare, para quem “o povo nao
tomava parte alguma na insurrei¢cao”, nao demonstrando, a0 mesmo tempo, “nenhum
entusiasmo” por ela. Conforme sua selecao de elementos empiricos e sua interpretacao
marcadamente focada nas a¢des e representacoes mentais de individuos do nivel mais
alto, Mello sublinha, seguindo de perto a Tollenare, que membros da junta de governo
criada entre 6 e 7 de marco de 1817 apenas “pronunciavam ‘a palavra reptublica em voz
baixa’”, e s6 discorriam “sobre a doutrina dos direitos do homem com os iniciados”,
uma vez que esta “ndo seria compreendida pela canalha”. Nesta analise também se
sugere, ainda a partir das Notas dominicais, que “o povo”, tratado em sua generalidade,
“tinha-se armado sem saber para qué”, ao passo que, a proposta de doutrina-lo dirigida
ao Padre Joao Ribeiro Pessoa, este emitira uma “resposta sonsa”: “Convém deixa-los
neste erro”’. Mello também parece concordar com os pontos de vista de Tollenare e
Oliveira Lima segundo os quais “as hesita¢cdes constitucionais da junta deviam-se a que
nao sabia como incorporar os homens de cor livres ao mecanismo representativo”,
aspecto que ele exemplifica referindo-se as constitui¢oes francesas de 1791, 1793 e 1795,
que haviam adotado “um sistema eleitoral relativamente amplo”. Contudo, Mello
prefere ignorar a questao, absolutamente central, de como a assembleia nacional e,
depois, a assembleia legislativa encaminharam, entre 1792 e 1794, tanto a aboli¢ao do
trafico e da escravidao, como a igualdade civil e politica de afrodescendentes livres e
libertos em todo o império francés. Ademais, por desdenhar problemas propostos pela
recente historiografia sobre este tema, Mello tende a tratar individuos do nivel mais
baixo envolvidos nestas tensoes politico-militares a partir de sua costumeira e olimpica
indiferenca relativamente as suas ac¢oes e representa¢des. Descrevendo as regides em

tensao ao tempo da revolucao de 1817, nota que “desde a ribeira do Ipojuca até Alagoas”

604 Leite, G. Lazzari. Pernambuco 1817: estrutura e comportamentos sociais. Recife: Editora Massangana, 1987,
pp- 94-114.
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vivia, ou melhor, “sobrevivia uma populacao miseravel de brancos pobres, indios e
negros papa-mel”, os quais tenderam a ser “mobilizados pelos senhores da mata iimida
em Dezessete, Vinte e Quatro e no periodo regencial”, ao passo que caracteriza “a
populacao do centro”, isto é, do “agreste e do sertao”, como “indigena ou mesticada”, a
qual se fez “notdria pelo fanatismo monarquico”. 6°5

Nao obstante, as acoes e representacdes de individuos e grupos sociais do nivel
mais baixo no ambito da revolu¢do pernambucana de 1817 tém recebido alguma
atencao nos ultimos anos. Mesmo que preliminarmente, se tem examinado suas
formas de recrutamento nas campanhas militares, a0 mesmo tempo em que se vem
destacando algumas de suas trajetérias individuais, o papel das milicias separadas por
cores e os oficios e profissdes desempenhados por estes individuos. ¢ Tem-se
sublinhado, sobretudo, acoes e representacdes mentais de afrodescendentes livres e
libertos, uma vez que, como demonstrarei adiante, estes superavam escravos e brancos
livres, perfazendo, portanto, o grupo social predominante entre os individuos do nivel
mais baixo da figuracao social existente na capitania de Pernambuco a época da
revolucao. Contudo, apesar destes avancos historiograficos recentes, ainda se insiste
em ideias como a de que em 1817 “as camadas subalternas esperavam a voz de comando
vinda de cima”, embora “na solidao dos seus pensamentos, cada homem pesava os pros
e os contras da situa¢ao”. 7 Isto é, no marco desta renovagao historiografica ainda se
opera, portanto, com conceitos estaticos e unipolares, como os de “resisténcia” e
“agéncia”, ou sob a perspectiva da ideia de “participacao politica” de individuos
isolados. Pouco ainda se atenta para uma perspectiva tedrica mais realista, que
demonstre o entrelacamento das a¢Oes e representacdoes mentais de individuos e

grupos sociais dos niveis mais alto e mais baixo e para suas formas de

605 Mello, Evaldo C. de. A outra independéncia. O federalismo pernambucano de 1817 a 1824. Sdo Paulo:
Editora 34, 2004, pp. 38-9, 51, 62-63; Tollenare, Louis-Francois. Notas dominicais. Recife: SEC, 1978, p. 142;
Gomez, Alejandro E. ;Ciudadanos de color? El problema de la ciudadania de los esclavos y Gente de
Color durante las revoluciones franco-antillanas, 1788-1804. Anuario de Estudios Bolivarianos, ano XI, n°
12, 2005, pp. I17-157.

606 Silva, Luiz Geraldo. Negros de Cartagena y Pernambuco en la era de las revoluciones atlanticas:
trayectorias y estructuras (1750-1840). Anuario Colombiano de Historia Social y de la Cultura, v. 40, p. 211-240,
2013; Silva, Luiz Geraldo; Souza, Fernando Prestes de. Negros apoyos. Milicianos afrodescendientes,
transicién politica y cambio de estatus en la era de las independencias (capitanias de Sao Paulo y
Pernambuco, Brasil, 1790-1830). Nuevo Mundo-Mundos Nuevos, p. 1-25, 2014; Silva, Luiz Geraldo. Negros
patriotas. Raca e identidade social na formacdo do Estado nacdo (1770-1830). In: Istvan Jancsoé. (org.).
Brasil: formacgdo do Estado e da nagdo. Sao Paulo/Ijui: FAPESP/Hucitec/Editora UNIJUI, 2003, pp. 497-520;
Carvalho, Marcus J. M. de. O outro lado da Independéncia: quilombolas, negros e pardos em
Pernambuco, 1817-23. Luso-Brazilian Review, vol. 43, n° 1, 2006, pp. 1-30.

607 Carvalho, Marcus J. M. de. Os negros armados pelos brancos e suas independéncias no Nordeste (1817-
1848). In: Istvan Jancsé (org.). Independéncia..., op. cit., pp. 881-914.
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interdependéncias. E evidente que o diferencial de retencido de poder de grupos e
individuos do nivel mais alto era, na sociedade de tipo antigo, ou oligarquico,
desproporcional, rigido e estavel. Mas isto ndao quer dizer que individuos e grupos
sociais do nivel mais baixo nao detivesse nenhum potencial de retencao de poder.
Sobretudo nos momentos de crise revolucionaria, o equilibrio instavel de poder
poderia pender favoravelmente para estes taltimos. ¢°8

Cabe destacar, igualmente, que a historiografia sobre as a¢des e representacdes
mentais de individuos e grupos sociais do nivel mais baixo que viveram no Brasil na
era das revolugdes ainda se encontra em seus estagios iniciais, se comparada a
historiografia sobre este mesmo tema dedicada a América espanhola ou ao Caribe
francés. O estudo da revolucao de 1817 poderia ser fartamente enriquecido caso se
introduzissem problemas de pesquisa e modelos de analise presentes a historiografia
sobre afrodescendentes livres e libertos dos impérios espanhol e francés. A figuracao
social especifica formada em Pernambuco a época da revolucao de 1817 precisa, assim,
ser comparada e, principalmente, conectada com formagdes que, na era das revolucoes
atlanticas, lhe eram equivalentes: o Caribe colombiano, o Caribe francés, ou o Rio da
Prata. A historiografia sobre estas sociedades nos tem ensinado que, entre outros
aspectos, o desenvolvimento das milicias formadas por afrodescendentes livres e
libertos, a transformacao de soldados em cidadaos, as demandas por igualdade civil e
politica e a questao da transformacao de escravos em “libertos da na¢cdo” devem boa
parte de sua explicagdo a estrutura social e demografica de cada figuracao social
especifica, a posicao relativa que tais figuracdes ocupam no ambito imperial,
interimperial e no mundo atlantico, a sua vincula¢ao com o trafico de escravos, bem
como com os processos de mudanca de status vividos por escravos e seus descendentes

libertos e ingénuos. ¢

608 Elias, Norbert. Introdugdo a sociologia. Lisboa: Edi¢bes 70, 2005, pp. 80-81.

609 Geggus, David P. Haitian revolutionary studies. Bloomington: Indiana University Press, 2002; Garrigus,
John D. Before Haiti: race and citizenship in French Saint-Domingue. New York: Palgrave Macmillan,
2014; Mallo, Silvia C.; Telesca, Ignacio (eds.). Negros de la pdtria. Los afrodescedientes en las luchas porla
independencia en el antiguo virreinato del Rio de la Plata. Buenos Aires: Editoral SB, 2010; Fradkin,
Raul O. (ed.). ;Y el pueblo donde estd? Contribuiciones para uma historia popular de la Revolucion de
Independencia en el Rio de la Plata. Buenos Aires: Prometeo Libros, 2015; Mtnera C., Alfonso. El fracaso
de la nacién. Bogota: Editorial Planeta Colombiana, 2008; Helg, Aline. The limits of equality: Free people
of colour and slaves during the firstindependence of Cartagena, Colombia, 1810-1815. Slavery & Abolition,
vol. 20, n° 2, 1999, pp. 1-30; Lasso, Marixa. Myths of harmony. Race and republicanism during the Age of
Revolution, Colombia, 1795-1831. Pittsburgh: University Of Pittsburgh Press, 2007.
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B. Pernambuco em 1817: escravismo e figurag¢ao social

A época da revolugio de 1817, os afrodescendentes livres e libertos formavam o grupo
social majoritario do nivel mais baixo da capitania de Pernambuco. Este, na verdade,
constituia o grupo social mais numeroso e significativo daquela figuragao social desde
meados do século XVIII. Conforme o censo de 1762-1763, apenas cerca de 25% dos 90.109
habitantes de Pernambuco era formada por escravos, proporcao que se manteve até
inicios do século XIX. Por volta de 1810, calcula-se que de seus quase 392 mil habitantes,
28% era formado por brancos, 26,2% por escravos, 3,2% por indios e 42% por
afrodescendentes livres e libertos. ¢° Curiosamente, as demais capitanias do Norte da
América portuguesa que manifestaram adesdes aos ideais revolucionarios de 1817
apresentavam em inicios do século XIX a mesma configuracao demografica vigente em
Pernambuco. Por volta de 1802, a Paraiba tinha uma populagao afrodescendente livre
e liberta de 20.870 pessoas, ao passo que os escravos perfaziam 10.667 individuos. Os
brancos totalizavam 15.954 pessoas, enquanto os indios perfaziam um grupo social de
3.344 individuos. Ou seja, os afrodescendentes livres e libertos, mais ou menos como
em Pernambuco, perfaziam 41% da populagao, superando numericamente todos os
outros grupos sociais. "

Nao era diferente na capitania do Rio Grande do Norte. Por volta de 1806, havia nesta
figuracao social 4.586 escravos, ao passo que os afrodescendentes livres e libertos
somavam 22.724 individuos. Uma vez que sua populacao total era de 49.250 habitantes,
e que brancos e indios compreendiam grupos humanos de respectivamente 16.900 e
5.040 individuos, os afrodescendentes livres tendiam a perfazer o grupo social
majoritario da figuracdo potiguar, representando 46% da populacio total. ©?2
Infelizmente nao disponho de dados de pormenor para toda a capitania do Ceara.
Contudo, pode servir de amostragem o Mapa dos habitantes que existem nas duas
paréquias de Nossa Senhora da Paz e do Carmo dos Inhamuns no presente ano de 1804, o qual
revela uma configuracao populacional relativamente distinta das demais capitanias do
Norte. No Ceara parecia haver uma populacdo afrodescendente livre e liberta

minoritaria em relacao a populacao branca e poucos escravos. Conforme o mapa havia

60 Biblioteca Nacional, Divisdo de Manuscritos, Mapas Estatisticos da Capitania de Pernambuco. 3,1, 38,
f. o1; Alden, Dauril. O periodo final do Brasil Col6nia (1750-1808). In: Bethell, Leslie (org.). América Latina
colonial. S. Paulo: Edusp/Fundacio Alexandres de Gusmao, 1999, pp. 534-537.

¢t Arquivo Historico Ultramarino (doravante AHU), Paraiba, cx. 2, doc. 2891. Paraiba, 29 de dezembro
de 1803.

62 AHU, Rio Grande do Norte, cx. 9, doc. 623. Natal, 31 de dezembro de 1806.
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naquelas paréquias uma populacao total de 10.448 pessoas, das quais 51% eram
brancas, 17% eram escravas e 31% eram afrodescendentes livres. 3
A figuracgao social especifica representada por Pernambuco e pelas demais capitanias
do Norte contrastava significativamente com as estruturas demogréaficas das outras
trés capitanias mais populosas da América portuguesa: Minas Gerais, Bahia e Rio de
Janeiro. Em nimeros absolutos, a maior populacdo afrodescendente livre e liberta da
América portuguesa era a de Minas Gerais, mas ela era superada pela populacgao
escrava daquela capitania. De seus quase quinhentos mil habitantes em 1810, 41% eram
constituidos por cativos, e apenas 33,7% por afrodescendentes livres e libertos.
Também por volta de 1810, a maior parte de africanos e afrodescendentes que
integravam as figuracoes sociais existentes nas capitanias do Rio de Janeiro e da Bahia
viviam sobretudo no cativeiro, e ndo na liberdade. Na capitania fluminense, cuja
populacao total era de quase 230 mil pessoas, os afrodescendentes livres e libertos
perfaziam um grupo social de apenas 18,4% de seres humanos, ao passo que os escravos
congregavam 46% da populacao total, ou quase metade de seus habitantes. A Bahia
apresentava uma configuracao demografica semelhante, embora sua populacao fosse
bem maior que a do Rio de Janeiro. Em 1810 a populacgao total da capitania baiana era
de 360 mil pessoas. O grupo social formado pelos afrodescendentes livres e libertos
reunia 31,6% de seus habitantes, ao passo que os escravos alcancavam a marca dos 47%
da populagao total. Isto é, como no Rio, os escravos formavam quase metade da
populacao total. 64

A literatura dedicada a comparacao de formagdes sociais do mundo atlantico
sugere um problema importante relativamente as suas estruturas demograficas.
Conforme esta literatura, tais estruturas nao constituem meros “perfis demogréaficos”,
como propdem os historiadores das popula¢des, mas um fundamento central do
calculo politico, mormente em épocas de significativas transformacoes sociais. Jaime
Rodriguez O., por exemplo, propos que se os impérios coloniais francés, espanhol e
britanico foram submetidos a programas de reformas a partir de meados do século
XVIII, apenas o ultimo engendrou uma guerra civil e, finalmente, uma revolucao
contra tais programas, ao passo que os demais seguiram resignados as suas respectivas
metropoles. Conforme Rodriguez, a natureza desta opc¢ao politica decorreu

precisamente da “estrutura social” das treze coldnias, na qual os escravos eram minoria

o3 AHU, Cear4, cx. 19, doc. 1104. Fortaleza, 20 de dezembro de 1805.
¢4 Alden, Dauril. O periodo final do Brasil Colonia (1750-1808)..., op. cit., pp. 534-537.
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e se restringiam aos assentamentos do Sul. Assim, era plenamente possivel aos
individuos e grupos sociais do nivel mais alto manter o controle social sobre suas
sociedades. ¢ Aline Helg propoe problema semelhante, ao comparar a provincia de
Cartagena com outras figuracdes sociais escravistas dos impérios francés e britanico.
Ela indaga porque em Cartagena ou na Venezuela, diferentemente do que ocorreu em
Saint-Domingue, o principio da igualdade civil e politica nao foi acompanhado pela
defesa da abolicdo da escravidao. Sua resposta estd precisamente na estrutura
demografica destas sociedades: enquanto em Saint-Domingue, em Barbados e na
Jamaica a populacao afrodescendente escrava predominava amplamente sobre a livre,
na Venezuela e no Caribe colombiano — cujas estruturas demograficas eram
semelhantes as figuragdes sociais de Pernambuco, Paraiba e Rio Grande do Norte —,
os ultimos “viram que a luta pela independéncia como o melhor caminho para
alcancar sua propria igualdade, mas nao usaram seu novo poder para destruir a
escravidao”. ©¢ Outras analises comparadas endossam estes pontos de vista. ©7

A luz destas proposices, posso sugerir, pois, que as condi¢des sociais de
emergéncia da contestacao a monarquia, bem como de eclosao da revolugao e criacao
de governos republicanos nas capitanias do Norte decorreram nao apenas de questoes
ideoldgicas ligadas a magonaria, a “tradi¢ao histérica” da capitania ou a reacao ao novo
sistema fiscal sediado no Rio de Janeiro apds 1808, como sustenta a historiografia
conservadora. ®8 A figuragao social especifica das capitanias aqui em questao, muito
distinta das demais capitanias mais populosas da América portuguesa, a exemplo de
Minas Gerais, Bahia e do Rio de Janeiro, significou que para os grupos sociais e
individuos tanto do nivel mais alto, como do nivel mais baixo, era possivel realizar uma
revolucao social e, a0 mesmo tempo, manter os escravos sob controle. Um exemplo
desta proposicao foi a recusa dos grupos sociais do nivel mais alto do Maranhao em
apoiar a revolucdao ou os realistas cearenses e potiguares: quando aqueles foram
chamados a cooperar com causa rebelde ou com a repressao a ela, ndo formularam
nada além de “respostas evasivas e alegacdes de receios da escravatura daquela
Capitania”. ¢ Por aqueles anos o Maranhao acabara de se integrar ao mercado

atlantico e de se conectar ao trafico de escravos africanos. Em 1801, de uma populagao

5 Rodriguez O., Jaime. The emancipation of America. The American Historical Review, vol. 105, n°1, 2000,
pp- 131-152.

66 Helg, Aline. The limits of equality..., pp. 22-24.

7 Gémez, Alejandro E. El §indrome de Saint-Domingue. Percepcionesy sensibilidades de la Revolucion
Haitiana en el Gran Caribe (1791-1814). Caravelle, n° 86, 2006, pp. 125-155.

68 Mello, Evaldo C. de. A outra independéncia..., pp. 12-13, 27-29, 33-35.

9 D.H., vol. 102, 1953, p. 118; Mota, Carlos Guilherme, Nordeste..., op. cit., p 84.
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de quase 79 mil pessoas, 36,2% era constituida por escravos e apenas 17,3% por
afrodescendentes livres e libertos. Assim, era possivel promover a igualdade civil e
politica entre os afrodescendentes livres e libertos em Pernambuco, na Paraiba e no
Ceara, do mesmo modo que no Caribe colombiano e no Rio da Prata, a0 mesmo tempo
em que estes se mostravam dispostos a cooperar com a manuten¢ao do escravismo.

Ao contrario do que propde Silvia Lara baseada apenas em apreciacoes de autoridades
coloniais, os afrodescendentes livres e libertos nao constituiam ao longo do século
XVIII e inicios do século XIX um grupo social “desestruturante”, formado por
individuos “pouco ou nada submissos”, um “corpo estranho, que precisava ser domado
e disciplinado para nao colocar em risco o bem comum”. 62° Antes, eles pareciam
representar, e nao apenas na Ameérica portuguesa, mas também em Saint-Domingue,
em Cuba e nos vice-reinados de Nova Espanha e de Nova Granada, um dos principais
pilares da ordem colonial. A medida que tomavam parte nas milicias, que formavam
corporagoes religiosas e, principalmente, que aspiravam ser ou se tornavam senhores
de escravos, muitas vezes participando do trafico de cativos, afrodescendentes livres e
libertos constituiam um esteio fundamental a reproducao da ordem e a manutengao
do equilibrio instavel de poder entre os niveis mais alto e mais baixo da sociedade de
tipo antigo. ¢2' A era das revolucdes, contudo, os levara mais adiante em suas demandas:
a igualdade civil e politica constituira, para eles, objetivo fundamental a ser alcancado.
Esta foi uma questao central em Saint-Domingue, como decorréncia da revolugao
francesa, em Nova Granada, ao longo das revolu¢des hispano-americanas, e na
revolucao pernambucana de 1817. No entanto, o principal obstaculo a esta demanda,

contudo, foi o préprio escravismo.

C. Afrodescendentes livres e libertos e a era das revolugoes

Minha proposi¢ao central neste ensaio, formulada originalmente em artigo
recente, é a de que a mensagem revolucionaria de 1817, mormente a da igualdade civil
e politica, tocou em particular aos afrodescendentes livres e libertos, e nao aos

escravos. Como procuro demonstrar na proxima sec¢ao, embora alguns poucos

620 L ara, Silva H. Fragmentos setecentistas. Escraviddo, cultura e poder na América portuguesa. Sdo Paulo:
Cia. das Letras, 2007, pp. 274-277, 284-285.

62t Marquese, Rafael de Bivar. A dindmica da escravidao no Brasil: resisténcia, trafico negreiro e alforrias,
séculos XVII a XIX. Novos Estudos — CEBRAP, n. 74,2006, pp. 107-123; Geggus, David P. Haitian
revolutionary studies..., op. cit., pp. 93-96; Helg, Aline. A fragmented majority. Free “Of all colors”, Indians,
and slaves in Caribbean Colombia during the Haitian Revolution. In: Geggus, David P. (ed.). The impact
of the Haitian Revolution in the Atlantic World. Columbia: University of South Carolina Press, 2001, pp. 157-
170.
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escravos tenham manifestado adesiao espontinea aquele evento, sua posi¢ao social
especifica nao constituiu objeto de discussdo ou de mudanca radical. Por outras
palavras, no ambito da revolucao de 1817 a abolicao da escravidao nao integrou a
plataforma revolucionaria, e se alguns escravos se viram entre os implicados por seus
vinculos voluntarios ou involuntarios com a defesa da reptblica de Pernambuco, seu
horizonte circunscrevia-se a alcancar a “liberdade”, ou o status de homem livre. A
situacao era radicalmente distinta no caso dos afrodescendentes livres ou libertos.
Afastados da escravidao ao longo de sua vida ou ha uma ou mais gerac¢oes, estes
ultimos apresentavam-se, na era das revolucdes, como legitimos demandantes da
igualdade civil e politica. O que lhe estorvava, todavia, era seu vinculo ancestral com o
cativeiro, o qual, ademais, no &mbito do escravismo moderno, era denunciado por sua
afrodescendéncia. A via revolucionaria, ou a criagdo de uma sociedade de tipo
democratico e representativo, era, pois, o Unico meio de superar os obstaculos
decorrentes de sua macula, os quais jamais poderiam ser dispensados no ambito de
uma sociedade de tipo antigo, ou oligarquico.

A historiografia sobre o mundo atlantico tem discutido este tipo de questao ha muitos
anos, mas se ressente pela falta de problematizacdo adequada, ou pela falta de
conceitos apropriados. Em primeiro lugar, como ja sugeri anteriormente, rechaco o
uso de no¢des passivas, estaticas e unipolares, como as de “agéncia”, “resisténcia” e
“participacao politica”. Com efeito, no ambito da revolu¢ao pernambucana de 1817,
escravos africanos e, sobretudo, afrodescendentes livres e libertos, constituiram-se
como grupos sociais interdependentes relativamente as agdes e representagoes
mentais de grandes comerciantes e grandes proprietarios de terras. Eles nao foram um
“cao acaimado” ou um “corpo manietado”, como se diz numa memoria alusiva aquele
evento, %22 uma vez que suas demandas, seus desejos e aspiracoes, bem como aquilo
que representavam como valor e realizacao de suas vidas, decorriam de suas posi¢oes
sociais especificas e da figuracao social que formavam com outros individuos e grupos
sociais daquela época. Em segundo lugar, também deve ser criticada a ideia, muito em
voga na historiografia recente, de que os afrodescendentes livres e libertos almejavam
“igualdade racial” no ambito da sociedade de tipo democratico ou representativo
formada a partir era das revolu¢des. “Raca” e “racismo” sao categorias esterilizantes,
que tendem a paralisar a analise a medida em que transformam um mero sinal de

reforco — a cor de um individuo ou de um grupo social inteiro — num fundamento

22 D.H., 1955, vol. 107, pp. 246-247.
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das relagdes sociais. Na verdade, tal fundamento repousa sempre nas relagoes de poder
entre estabelecidos e outsiders, e os sinais de reforco — cor da pele, modos de conduta,
formas de falar e se expressar, etc. — constituem apenas aspectos da socio-dinamica
da estigmatizagao, ou meios de evita¢dao do exame das rela¢des de poder. ¢ A nogao
de igualdade no mundo moderno, portanto, apenas admite dois adjetivos: o civil e o
politico.

Em terceiro lugar, venho sublinhando em diversos artigos que liberdade e escravidao
nao devem ser encarados como conceitos opostos, mas como polos de um mesmo
continuum ao qual escravos, libertos e afrodescendentes nascidos livres, ou ingénuos,
estavam atados, e no qual eles se moviam ascendente ou descendentemente. No
ambito da sociedade de tipo antigo, ou oligirquico — aqui exemplificada pela
figuracao social pernambucana a época da revolucao de 1817 —, marcada pela alta
valorac¢ao das no¢des de honra e nascimento, a liberdade juridica nao representava o
fim da infamia, da desonra ou do status de marginalidade decorrente da escravidao.
Com efeito, na sociedade de tipo antigo, afrodescendentes libertos recentemente
saidos do cativeiro, e mesmo afrodescendentes nascidos livres, os ingénuos, afastados
ha uma ou mais geragoes da escraviddao, mantinham graus significativos de
inabilitacdo e marginalidade, o qual era, ademais, codificado na complexa e profusa
normatizagao existente no ambito dos impérios portugués ou espanhol, por exemplo.
¢4 Embora houvessem excecOes que teriam que ser alcancadas mediante longos,
humilhantes e exaustivos processos, afrodescendentes livres e libertos inseriam-se na
regra geral conforme a qual ser “mulato dentro nos quatros graus em que o mulatismo
é impedimento” os inabilitava a exercer oficios especificos, como o de ourives, para ser
eleitos no ambito da representacdo municipal ou para adentrar em institui¢oes
eclesiasticas ou em ordens militares. 6

O processo de transi¢ao da sociedade de tipo antigo, ou oligarquico, para a sociedade
de tipo democratico e representativo, nascido na era das revolu¢des atlanticas, nao
apenas engendrou as nog¢des de igualdade civil e politica extensiva a todos os

individuos de um determinado corpo politico, mas também, como se cristalizou no

¢33 Elias, Norbert e Scotson, John L. Os estabelecidos e os outsiders. Sociologia das rela¢des de poder a partir
de uma pequena comunidade. Rio de Janeiro, Jorge Zahar Editor, 2000, pp. 31-33.

624 Silva, Luiz G. Afrodescendentes livres e libertos e igualdade politica na América portuguesa.
Mudanga de status, escravidao e perspectiva atlantica (1750-1840). Almanack, vol. 11, n° 4, 2015, pp. 597-
623.

¢35 Qlival, Fernanda e Rego, Jodo de F. Cor da pele, distingdes e cargos: Portugal e espagos atlanticos
portugueses (séculos XVI a XVIII). Tempo, vol. 30, n° 2, 2011, pp. 115-145; Russell-Wood,
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império francés a partir da década de 1790, permitiu a afrodescendentes livres e libertos
pleitear a cidadania ativa, isto é, a igualdade civil e politica em face de todos os
individuos. Contudo, se a era das revolugdes, enfim, permitiu a este grupo social
superar a inabilitacdo que os caracterizava na sociedade de tipo antigo, ele nao
postulou, porém, a elimina¢ao do fundamento central de sua condicao de outsider, isto
é, a abolicao da proépria escraviddo, que, ademais, o vinculava socialmente a
marginalidade em decorréncia de sua afrodescendéncia.

Contemporaneos a era das revolucdes ressaltaram em suas observagoes acerca da
sociedade pernambucana de inicios do século XIX a diferenca radical entre
afrodescendentes livres e libertos, por um lado, e escravos, por outro, sublinhado suas
distintas posi¢Oes sociais. Eles observaram, sobretudo, como os primeiros, mormente
os nascidos no Brasil, procuravam se distinguir dos ultimos, com os quais também
travavam relacoes de tipo estabelecidos e outsiders dotadas de seu proprio equilibrio
movel ou pendular de poder. Em seu livro publicado em 1816, Henry Koster observou
as varias gradac¢oes de posicOes sociais existentes no continuum escravidao-liberdade
em Pernambuco. Ao comparar escravos nascidos no Brasil e na Africa, Koster destaca
que os primeiros travam “conhecimento desde a infancia com a linguagem e maneiras
dos amos”, a0 mesmo tempo em que longe “de submeter-se humildemente a situacao
em que nasceram, eles roem o freio da escravidao com impaciéncia”. O fato de
existirem tantos afrodescendentes livres e libertos naquela figuragao social levava-os
“a desejar a igualdade e lamentar a cada momento seu infortunado cativeiro”. Os
africanos, por seu turno, “sao considerados pelos seus irmaos de cor como seres
inferiores”, ao passo que “a opinido publica estabeleceu uma linha entre ambos, de tal
sorte que o escravo importado cré que o crioulo e ele ndo tém origem comum”. 626

Por outro lado, Koster observa que “os mulatos”, situados do lado oposto do continuum
escravidio-liberdade, nao obstante suas ligagdes “com a raga negra”, se consideravam
“superiores aos mamelucos”. Ainda segundo o britanico, sua “inclinagao é para os
brancos”, e ndo para os negros ou africanos, a despeito de “sua filiagao com os homens
que continuam em estado de escravidao”, muitos dos quais, aliés, “de sua propria cor”.
Vai de ai lhes provir “o sentimento de inferioridade na companhia dos brancos, se esses
brancos sao ricos e poderosos”. Koster ouvira dizer, ademais, que os “mulatos sao maus
senhores”, mas notava que tal propensao era mais recorrente entre “pessoas dessa

classe que pertenceram a escravaria e depois possuiram €8Cravos ou se empregaram

626 Koster, Henry. Viagens ao Nordeste do Brasil. Recife: Editora Massagana, 2002, pp. 597-598, 600, 634.
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como feitores em propriedades”. Distintamente, ele proprio conheceu “mulatos que
nasceram livres e tratavam, com bondade e cuidado, seus escravos e servos como um
bom homem branco”. ¢ Referindo-se apenas aos afrodescendentes livres e libertos,
este quadro foi confirmado muitos anos depois pelo comendador Antdnio Joaquim de
Mello: “No Brasil as castas separam-se mais ou menos. Os homens pardos e os homens
pretos tém distintamente seus templos catdlicos, irmandades e confrarias; e dentre os
pretos, ainda separados os nascidos no pais e os nascidos na Africa”. Mello sublinhava,
enfim, que os “homens pardos ndo compadecem com os pretos e vice-versa, nem 0s
crioulos”, isto é, os nascidos no Brasil, “com os pretos africanos; é o geral”. 48 Assim, as
posicoes sociais de afrodescendentes livres e libertos eram radicalmente diferentes
daquelas vividas pelos cativos, cujo maior obstaculo consistia, ainda, na superagao do
proprio cativeiro. Enquanto os escravos objetivavam a liberdade juridica — passo
fundamental no processo de mudancga de status no continuum escravidao-liberdade,
mas que nao garantia a habilitagcao para o pleno exercicio de oficios e fun¢des sociais
de prestigio nos quadros da sociedade de tipo antigo — os libertos e, principalmente,
os ingénuos nascidos no Brasil situavam-se em outra etapa do mesmo processo, na

qual, na era das revolugdes, tornava-os aptos a demandar a igualdade civil e politica.

D. Os escravos e a revolu¢ao: a tao sonhada alforria

Durante a revoluc¢ao de 1817, Melchior do O Barbosa foi, conforme Dias Martins, um
“dos primeiros escravos que correram a alistar-se voluntariamente quando, no
extremo perigo da patria, o Governo os chamou, prometendo-lhes a liberdade”.
Melchior, “a quem a eloquéncia de seu senhor inflamou no heroico amor a liberdade”,
era o “tinico escravo” do afrodescendente livre José do O Barbosa, um capitio da Nona
Companhia do Regimento dos Homens Pardos do Recife. Barbosa, que fora um dos
mais ativos militantes da revolucao, exercia o oficio de alfaiate, razao pela qual recebeu
a incumbéncia de ser o primeiro a riscar e costurar o estandarte da republica, hoje a
bandeira do Estado de Pernambuco. Curiosamente, tanto o escravo como como seu
senhor foram chicoteados em praca publica apés a dissolucao da republica de 1817,
atestando o solo comum, isto é, o escravismo, de onde ambos provinham. Contudo,
quando foram libertados em 1818, seu senhor afrodescendente “mudou de habitacao, e

meteu-se a mascate, ou negociante volante, oficio em que persevera em 1822”, ao passo

27 [dem, ibidem.
628 Mello, Anténio Joaquim de. Biografia de José da Natividade Saldanha. Recife: Tipografia de Manoel
Figueroa Faria & Filho, 1895, pp. 74-75.
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que Melchior foi, conforme a mesma testemunha, restituido “a seu primeiro cativeiro”.
629

Ha pelo menos quatro formas predominantes de se perceber o entrelagamento das
acoes e representacoes de escravos com outros individuos dos niveis mais alto e mais
baixo no ambito da revolucao de 1817. A primeira delas se refere a seu engajamento
aparentemente voluntario no processo revolucionario, como ocorreu a Melchior e a
outros escravos de Pernambuco, da Paraiba e do Ceard. Também como no caso do
Melchior, parece-me evidente que os escravos seguiam de perto a seus senhores, que
tanto podiam pertencer ao nivel mais alto como ao nivel mais baixo da sociedade. A
segunda forma de entrelacamento das a¢oes e representacoes de escravos e outros
individuos no ambito da revolucao diz respeito ao fato de os primeiros estarem ao lado
de seus amos durante alguma agao revolucionaria como uma espécie de braco armado
do senhor. Este, alids, era um expediente bastante recorrente no mundo colonial, no
ambito da sociedade de tipo antigo, ou oligarquico. ° Nada mais natural, pois, que no
curso da revolucao, fosse retomado por senhores que incorriam em praticas violentas
contra seus oponentes. A terceira forma de entrelacamento de suas acbes e
representacoes com individuos de outros grupos sociais diz respeito ao fato de que
escravos foram engajados voluntaria ou involuntariamente em tropas rebeldes em
troca da liberdade juridica, outro expediente que constitui uma recorréncia estrutural
das sociedades escravistas, antigas ou modernas. ' A quarta e ultima forma foi o uso
de tipo antigo, caracteristicamente aristocratico, que deles fizeram seus senhores na
hora da prisao: alguns os levaram consigo para serem servidos enquanto padeciam no
carcere. Nao importava, pois, onde se localizava a figuracao especifica formada pelos
seres humanos: o escravismo fazia-se presente em cada uma delas, inclusive, ou
sobretudo, no degradante espaco da prisao. Fosse como fosse, em nenhuma destas
quatro situa¢cdes a demanda por igualdade politica e civil parecia estar no centro da
questao. O que parecia guiar os passos dos cativos, fosse praticando atos violentos,
fosse pajeando seu senhor no carcere, circunscrevia-se a obtencao, pela via do processo

revolucionario, da tao sonhada liberdade juridica.

629 Martins, Joaquim Dias. Os mdrtires pernambucanos vitimas da liberdade nas duas revolugées ensaiadas em
1710 e 1817. Recife: Typ. de F. C. Lemos e Silva, 1853, pp. 74-76; Costa, Francisco A. Pereira da. Diciondrio
biogrdfico de pernambucanos célebres. Recife: Funda¢do de Cultura Cidade do Recife, 1981, pp. 598-600
[1882].

° Lima, Carlos A. M. de. Escravos de peleja. A instrumentalizagido da violéncia escrava na América
portuguesa (1580-1850). Revista de Sociologia e Politica, n° 18, 2002, pp. 131-152.

! Brown, C. & Morgan, P. D. (eds.) Arming slaves. From classical to modern age. New Haven: Yale
University Press, 2006.
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Além de Melchior, também parece ter aderido voluntariamente a revolu¢ao o “cabra”
Joaquim de Santa Ana, escravo do lider revolucionario paraibano Amaro Gomes
Coutinho. Joaquim, preso no Recife a 7 de maio de 1817, foi acusado de acompanhar
sempre a seu senhor, “que o alforrara, e o fizera Tenente de Tropa, e era pronto
executor das ordens daquele”. 2 Ao mesmo tempo, ele foi acusado de acompanhar
outro recrutador de escravos da capitania da Paraiba, o afrodescendente miliciano
Clemente Estevao de Lima, quando este “foi bater os realistas”. Nesta circunstancia, o
escravo em questao “fez-se forte com trincheiras de sacas de algodao”, bem como, “no
dia do levante, apareceu armado de espada prestes para o servigo da Patria”. Também
foi Joaquim, conjuntamente com outros individuos, que “cercaram a casa do ouvidor”
da Paraiba, além de ameacar “os soldados brancos que lhe havia de cortar a cabeca”.
633 Nao sei, contudo, o destino de Joaquim de Santa Ana. A 6 de marco de 1818, ou seja,
exatamente um ano depois da eclosido da revolucao, ele foi entregue ao carcereiro
Antonio José Corréa, na Bahia, junto a outros 62 “presos de Estado” que seguiram até
aquela capitania a bordo do brigue Gavido. %4 Isto significa que Joaquim nao recebeu
o perdao de fevereiro de 1818. Seu senhor, Amaro Gomes Coutinho, feito “Comandante
Chefe Interino da Forca Militar desta provincia da Paraiba”, que sempre se
apresentava, conforme um documento do governo provisdrio, “lavado em suores e
coberto de pd”, a0 mesmo tempo em que obrava “armando povos, levantando campos,
erguendo fortificagoes, e voando com a impetuosidade do raio a todos os pontos contra
os opressores da Patria”, foi executado no Recife a 21 de agosto de 1817. 6%

Outro escravo cujas agoes e representacdes acenam para um engajamento voluntario
no processo revolucionario foi Vicente, mais um “cabra” paraibano. Sei muito pouco a
seu respeito. Segundo uma extensa “Relacao dos réus” contendo 317 acusados, Vicente
era escravo do padre Bento Farinha Braga, e sobre ele pesavam as acusagoes de andar
“pela praia do Pitimbu com outro gritando: viva a patria”, de estar frequentemente
armado, de atacar “as pessoas mais sisudas”, de arvorar “a sua porta uma bandeira
branca” e de ser “partidista dos rebeldes”. Com “temor da morte e medo da injusta
prisao”, escapou do carcere, razao pela qual acabou indultado a 6 de fevereiro de 1818.
Nao encontrei seu senhor em nenhum rol de presos, o que talvez signifique que, ao

contrario de Melchior do O Barbosa e de Joaquim de Santa Ana, Vicente tenha aderido

%2 D.H., 1953-1954, vol. 103, p. 179; vol. 104, p. 188; vol. 105, p. 114.
93 D.H., 1954, vol. 106, p. 196.

4 D.H., 1954, vol. 104, pp. 188-190.

5 D.H., 1954, vol. 101, pp. 57, 191; vol. 102, pp. 128, 130-131.
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a revolugao por impulso proprio, mas, como todos os cativos, motivado pela obtencao
de sua liberdade juridica. $® Em suma, siao muitos poucos os escravos alistados
voluntariamente presentes a documentacao, aspecto que parece coerente com as
observa¢oes de Muniz Tavares, para quem o “governo provisério” havia comecado “o
melhoramento da desgracada raga dos escravos prometendo alforriar a qualquer
desses, que viessem voluntariamente alistar-se como soldados”. Tal medida, por ele
considerada, ao mesmo tempo, “admiravel”, digna “de meditacao” e “nao pouco
perigosa”, frustrou os revolucionarios, uma vez da “cidade somente alguns se
apresentaram; do campo nenhum!”. Ainda segundo Muniz Tavares, esta timida
acolhida da medida revolucionaria devia-se, a principio, a fragilidade da reptiblica em
seus estertores, mas também ao “egoismo da parte dos senhores, que reclamavam com
estrondo” e da “degeneracdo da parte dos escravos, pois que mostravam-se
indiferentes a maior dadiva que se lhes podia oferecer”, isto é, a liberdade. Como
demonstro melhor adiante, a troca do servico militar pela liberdade, tao em voga por
estes mesmos anos no Rio da Prata, apenas se processou mais regularmente quando,
ainda conforme Muniz Tavares, “o pagamento foi assegurado aos senhores”. 7

Como propus anteriormente, a segunda forma de entrelacamento entre escravos e
individuos livres no ambito da revolucao diz respeito ao fato de, ao longo de alguma
acao revolucionaria, os primeiros se comportarem como braco armado do senhor.
Francisco Paes Barreto, o morgado do Cabo, foi preso a 23 de maio de 1817 na
companhia de seus escravos Bento de Lemos, seu “amigo, socio, guarda e ordenanca”,
o qual “seguiu a seu senhor em todos os movimentos da Liberdade”, e Jodo Francisco
do Nascimento, cuja “intrepidez, valentia e lealdade lhe mereceram a privan¢a” de seu
amo, conforme Dias Martins. 8 Em 21 de maio de 1817, por sua vez, foram presos
conjuntamente no Recife o escravo Floriano Soares e seu senhor, o capitdo-mor de
Olinda Francisco de Paula Cavalcante — outro revolucionario de peso. 9 Por seu
turno, o padre Manuel Gongalves da Fonte, vigario de Pau de Ferros, na capitania do
Rio Grande do Norte, foi acusado de “querer revoltar o Ceara”, de “ler na matriz
pastorais revolucionarias” e, sobretudo, de “ir armado com um escravo” a casa de um

seu desafeto, o também padre Francisco Mendes, em nome da revolugio. %4° Outra

6 D.H., 1954, vol. 106, p. 239.

67 Tavares, Francisco Muniz. Histéria da revolugio de Pernambuco em 1817. Recife: Imprensa Industrial,
1917, pp. 208-209; Bragoni, Beatriz. Esclavos, libertos y soldados: la cultura politica plebeya em Cuyo
durante la revolucién. In: Fradkin, Radl (ed.). ;Y el pueblo dénde estd?..., op. cit., pp. 97-138.

98 D.H., 1954, vol. 105, p. 108; vol. 106, p. 142; Martins, Joaquim Dias. Os mdrtires..., pp. 229, 298.

99 D.H., 1954, vol. 105, pp. 109-110.

640 D.H., 1954, vol. 105, p. 19; vol. 104, p. 62; vol. 106, pp. 221-222.
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pratica interpretada pela sociedade de tipo antigo como uma forma de violéncia foi a
perpetrada pelo padre de Limoeiro, Francisco de Sales, que mandou “tirar por um
escravo as armas reais, quebrar” e as “lancar em lugar imundo”. ¢4

A terceira forma de os escravos entrelacarem suas agoes e representagdes mentais com
individuos dos niveis mais baixo e mais alto daquela figuracao social decorreu de seu
recrutamento, voluntario ou involuntario, nas tropas formadas as pressas desde os
primeiros dias do governo revolucionario. Coerente com a posi¢ao social dos escravos,
este servico militar ndo previa a obtencao de igualdade civil e politica, mas somente a
tao sonhada alforria. A 27 de maio de 1817 o ja referido afrodescendente livre Clemente
Estevao de Lima, miliciano do regimento dos Henriques da capitania da Paraiba, foi
acusado “de ir com os pretos rebater o exército de Tambat, animando-os a pegarem
em armas pelo que ficariam forros”. Uma vez que ndo se situava no nivel mais alto da
figuracao social, mas, antes, era pessoa ainda atada ao cativeiro por efeito de sua
afrodescendéncia, em sua acusagao também pesou “a seducao de escravos alheios, com
promessas de liberdade para assentarem praca”. Em sua defesa, exarada por Simao de
Vasconcelos e Caetano Aguiar, formulou-se uma das mais consistentes proposi¢coes em
torno do continuum escravidao-liberdade no ambito da revolucao de 1817: “Em verdade,
no pais onde reina a escravidao, esta-se na pratica de julgar que as almas dos negros
nao sao feitas para a virtude”. Preso na Paraiba em junho de 1817, Clemente Estevao de
Lima tinha ordem de embarcar a Bahia quando, como ocorreu a pelo menos a um
escravo e a trés afrodescendentes livres referidos por Dias Martins, foi morto em
fevereiro de 1818 ainda no céarcere do Recife. %4

Por outro lado, alguns poucos individuos do nivel mais alto ofereceram escravos para
formar exércitos revolucionarios, ou para realizar servicos em favor da republica. O ja
referido Amaro Gomes Coutinho “ofereceu a patria” 40 escravos sem indenizagao, os
quais, certamente, eram os mesmos cativos oferecidos ao “Governo Provisério da
Paraiba”, e certamente a sua revelia, por sua esposa, a “Generosa Patriota Ana Clara S.
José Coutinho”. ¢4 Por sua vez, o negociante de grandes cabedais e figura de proa na
arena politica pernambucana, Gervasio Pires Ferreira, assentiu em sua defesa que ele

e outros negociantes da praca do Recife “concorreram a noite daquele fatal dia com

%4t D.H., 1954, vol. 104, p. 51; vol. 106, p. 144; 1955, vol. 107, pp. I-2.

42 D.H., 1954, vol. vol. 103, pp. 178, 192; vol. 104, p. 188; vol. 105, p 114; vol. 106, pp. 20, 184-185. Segundo Dias
Martins, foram mortos no carcere, mas da Bahia, o escravo Manoel Galvao e os afrodescendentes livres
José Caetano de Moraes, o capitido da milicia de pardos Martinho da Cunha Porto e Bernardo da Costa.
Cf.: Martins, Joaquim Dias. Os mdrtires..., pp. 152, 209, 294-295, 326-327.

88 Tudo leva a crer que esta “generosa patriota” era esposa de Amaro Gomes Coutinho, o qual “separou-
se de sua mulher porque esta nao gostara da rebelido”. D.H., 1953, vol. 101, p. 45; D.H., 1954, vol. 106, p. 227.
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seus escravos armados a engrossar o partido dos facciosos”. ¢4 O senhor de engenho
Jeronimo Inacio de Albuquerque Maranhao foi acusado por muitas testemunhas de
disponibilizar “alguns escravos do Engenho Novo” para combate. As testemunhas,
contudo, apresentavam diferentes versoes acerca do arsenal bélico disponibilizado aos
cativos. Para uns, ao inicio da revolugdo, estes estavam “ja todos armados de
bacamartes, pistolas, foices e machados”. Para outros, suas armas se resumiam a
apenas “foices e machados”, ao passo que ainda conforme outras testemunhas, os
escravos se apresentaram para combate “ja sem arma alguma”. %4 Qutro importante
lider politico da revolugao, o senhor de engenho e capitao-mor de Olinda Francisco de
Paula Cavalcante de Albuquerque, disponibilizou seus escravos ndo para o combate,
mas para a realizacao de obras de infraestrutura. Ele foi acusado de remunerar “a sua
custa” aos soldados de sua companhia que “trabalharam na construcao do forte de
Gaibu”, bem como de concorrer “com quarenta escravos seus cada semana para o
adiantamento da construcao da dita obra”. 646

Outros senhores nao doaram escravos por patriotismo, mas, antes, pareciam apenas
querer tirar proveito da revolucao de modo a engrossar seus cabedais. O “negociante”
e “lojista”, Zacarias Maria Bessoni, morador no Recife, “foi um dos que na noite do dia
6 foi aos quartéis oferecer os seus escravos a José de Barros Lima para ajudar a rebeliao”
e, conjuntamente com outro comerciante da praca do Recife, Manuel Soares de Souza,
“correram ao quartel com seus escravos armados a oferecerem seus servi¢os”. Por sua
vez, Bernardo José Carneiro, um conhecido contrabandista da praca do Recife,
“brindou o governo rebelde com quatro escravos marinheiros” — muito mais caros
que os escravos do eito — “para o servico do Bergantim Carvalho Quinto”. 47 Como
asseverou Muniz Tavares, constitui um fato que o governo revolucionario reuniu
recursos financeiros para comprar escravos para o combate, e que este recrutamento
nem sempre foi feito com o consentimento de seus senhores. O mais ativo membro da
junta de governo de 1817, Domingos José Martins, formou “um corpo de trezentos
negros, quase todos escravos que para este fim se tiraram aos senhores”. 4 Mesmo o

regimento de Henriques havia sido “aumentado com escravos, que se tiraram a for¢a

%44 D.H., 1955, vol. 108, p. 127.

%4 D.H., 1954, vol. 101, vol. 106, p. 227; 1955, vol. 109, pp. 109-110.

646 D.H., 1955, vol. 110, p. 36.

47 D.H., 1954, vol. 105, p. 240; 1955, vol. 108, p. 37, 135. Sobre o preco de escravos marinheiros e sua
importancia nos séculos XVII ao XIX, ver meu estudo Silva, Luiz Geraldo. A faina a festa e rito. Uma
etnografia histérica sobre as gentes do mar (séculos XVII ao XIX). Campinas: Papirus, 2001, pp. 155-198.
%48 D.H., 1953, vol. 101, p. 226.
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de seus senhores”. %49 Ademais, o “negociante Anténio Marques da Costa Soares”,
certamente um traficante de escravos, foi “encarregado pelo governo revolucionario
de indenizar no valor de alguns escravos os senhores dos mesmos”. 65°

A quarta e ultima forma de os escravos entrelacarem suas agdes e representagoes
mentais com individuos de outros grupos sociais no ambito da revolu¢ao decorreu do
fato de senhores pertencentes ao nivel mais alto fazerem uso de expediente de tipo
antigo, caracteristicamente aristocratico, que consistia em os arrastar ao carcere de
modo a serem servidos enquanto padeciam. Este foi o caso do senhor de escravos
Ignacio Francisco da Fonseca Galvao, “morador no Penedo, vila da comarca das
Alagoas”, que levou consigo as enxovias seu “preto, escravo fidelissimo” Manoel, o
qual, uma vez preso com seu senhor “nos carceres da relacao da Bahia”, prestou-lhe
“muitos servicos até que faleceu na prisao”. Mais impressionante € que Ignacio
Francisco formou uma pequena comitiva na qual, além de Manoel, tomavam parte
“Maria, preta, escrava”, por cuja “fidelidade e amor ao seu senhor mereceu ser
associada a sua prisao e tormentos”, e outra “Maria, india mineira de 7 anos, criada de
Galvao, presa com ele e levada para os carceres da Bahia”. Uma vez que o coronel
Ignacio Francisco da Fonseca Galvao foi solto apenas em 1821 gracas anistia concedida
pelas Cortes de Lisboa, suas duas escravas chamadas Maria também sairam da cadeia
tao somente nesta circunstancia. %!

Aderindo espontaneamente a revolucdao ou seguindo a seus senhores na
formacao de hostes, sendo recrutados voluntaria ou involuntariamente para os
batalhdes ou sendo apenas incorporados as comitivas aristocraticas nos calabougcos, os
escravos aqui examinados, em decorréncia de sua posicao social especifica, pareciam
perseguir essencialmente sua tdo sonhada alforria. A liberdade juridica prometida pela
revolucao consistia, pois, no principal valor e no sentido de realizacao de suas vidas.
Um bom exemplo desta formulagao refere-se ao caso do “preto Antdnio Pedro, forro,
morador no distrito de Gargad”, capitania da Paraiba. Aos 2 de setembro de 1817, isto €,
quatro meses apds a revolucao ter sido debelada, Antonio Pedro foi preso pelo
administrador do engenho Gargau, Joao Teixeira Rebelo, “pelo crime de me insultar

continuadamente, fazendo-me ameagas em publico”. A razdo de seu comportamento

%49 D.H., 1955, vol. 109, p. 222.

0L eite, Glacyra Lazzari. Pernambuco..., pp. 110-111; Antdnio Marques da Costa Soares era proprietario de
pelo menos duas sumacas, Triunfo Americano e Sdo Romdo Principe Regente, o tipo de embarcagdo por
exceléncia do trafico de escravos. Cf.: AHU, Pernambuco, cx. 276, doc. 18470. Lisboa, 12 de novembro de
1813 e cx. 276, doc. 18530. Lisboa, 24 de outubro de 1814.

! Martins, Joaquim Dias. Os mdrtires..., pp. 208-209; D.H., 1954, vol. 103, p. 65; vol. 105, p. 140-147; vol. 106,

p. 244.
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hostil decorria, ainda conforme o administrador, do fato de aquele forro ser “casado
com uma negra cativa do mesmo engenho” e de reivindicar que se realizasse a
“promessa de alforria a mulher pelo Amaro Gomes Coutinho” — o lider
revolucionario da Paraiba que alforriara seus proprios escravos e que prometera
alforriar muitos outros em troca de servicos prestados a patria, o qual, ademais, ja havia
sido executado no Recife a 21 de agosto de 1817, poucos dias antes, portanto, deste
evento. %2 Embora Antonio Pedro fosse um liberto, seu status e seu grau de
marginalidade relacionavam-se diretamente a condi¢ao escrava de sua mulher. Assim,
pois, servindo a revolucao dos mais diversos modos, os escravos ou individuos a eles
vinculados representavam a ruptura radical com a sociedade de tipo antigo como uma
via de extin¢ao de seu proprio cativeiro. A revoluc¢ao, pois, nao o levava a demandar
sobretudo igualdade civil e politica, como soia a afrodescendentes livres, cujo status no
continuum escravidao-liberdade e cuja posicao social implicavam na defesa

intransigente da instaura¢ao de uma sociedade de tipo democrético e representativo.

E. Afrodescendentes livres e libertos e revolucgao: a luta pela igualdade

Conforme as fontes disponiveis, o nimero de escravos implicados na revolucao
pernambucana de 1817 é minimo se comparado ao de afrodescendentes livres e
libertos. Entre os 39 afrodescendentes referidos na obra do Padre Dias Martins, por
exemplo, apenas 5, ou seja, apenas 13% dos individuos, eram escravos. O mesmo se da
ao se examinar as listas de presos. Quando considerados junto aos cativos,
afrodescendentes livres e libertos perfazem, sempre, mais de 80% dos individuos ai
arrolados; ademais, entre os escravos nao ha africanos, mas apenas aqueles nascidos
na Ameérica, isto é, os crioulos. Contudo, nao quero discutir o peso e a importancia
desse grupo social no ambito da revolu¢ao em termos meramente quantitativos. O fato
mais importante, na verdade, é que sua a posi¢ao social e o status de seus individuos
no continuum escravidao-liberdade pesava diretamente sobre o maior ou menor
entrelacamento de suas a¢oes e representacdes mentais com aquelas de individuos de
outros grupos sociais implicados na revolucao. Por outras palavras, como sugere David
Geggus, afrodescendentes livres e libertos estavam mais aptos a compreenderem e a
partilharem a mensagem revolucionaria que os escravos, uma vez que possuiam maior

grau de instrucdo, horizonte mental mais amplo e maior facilidade de acesso a

%2 D.H., 1953, vol. 102, pp. 128, 130-131, 232.
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informacao. 3 Acima de tudo, acrescento, afrodescendentes livres e libertos, e
mormente aqueles que eram crioulos, estavam ha uma ou mais geragoes distantes do
cativeiro e, portanto, possuiam status diferenciado, bem como haviam caminhado
mais em direcado a liberdade no ambito do continuum que, em ultima analise, ainda os
atavam a escravidao. A era das revolucdes, a medida em que ensejou tanto a crise da
sociedade de tipo antigo como o advento da sociedade de tipo democratico e
representativo, possibilitou-os, a partir de entao, pleitear igualdade civil e politica,
plataforma que ainda estava muito distante da realidade social dos escravos.

Nesta ultima se¢do parece-me importante demonstrar, contra uma historiografia
marcadamente conservadora e pouco atenta as a¢des e representacdes mentais de
grupos e individuos do nivel mais baixo, que o peso e a importancia da demanda por
igualdade civil e politica manifestada por afrodescendentes livres e libertos no ambito
da revolucao de 1817 determinou pelo menos quatro de seus aspectos centrais. O
primeiro deles foi a importancia do papel exercido por individuos deste grupo social
no plano militar, notadamente por suas milicias, aspecto que, nos primeiros dias do
governo revolucionario, permitiu anular as forcas realistas com relativa facilidade e
depor o governador Miranda Montenegro. O segundo aspecto se refere as proprias
opcoes pela forma republicana de governo e pela ruptura radical com a monarquia
portuguesa, uma vez que estes pontos capitais longe estavam de ser consensuais sequer
entre os membros da junta provisodria. O terceiro aspecto diz respeito ao tipo particular
de entrelacamento das a¢des e representa¢coes mentais de afrodescendentes livres e
libertos e de individuos de outros grupos sociais, mormente do nivel mais alto, em
torno da defesa da universalidade da igualdade civil e politica. Tal entrelacamento
pode ser demonstrado, por um lado, mediante o exame do comportamento politico e
simbdlico do grupo social aqui em questao e, por outro lado, através das medidas legais
adotadas pelo governo revolucionario em torno da igualdade civil e politica, bem como
da difusao de certos principios gerais, mormente aqueles inscritos na Declarag¢do dos
Direitos do Homem e do Cidaddo. Finalmente, e em quarto lugar parece-me
absolutamente central sublinhar que a revoluc¢ao de 1817 foi caracterizada pelos
contemporaneos como um movimento que instituiu um tipo de igualdade civil e
politica que nao apenas contemplava individuos brancos e de origem europeia, mas

principalmente afrodescendentes livres e libertos. O peso dessa op¢ao politica coloca

%3 Geggus, David P. The French and Haitian Revolutions, and resistance to slavery in the Americas: an
overview. Revue Frangaise d’'Histoire d'Outre-Mer, vol. 76, n° 282-283, 1989, p. 109; Geggus, David P. Haitian
revolutionary studies..., pp. 9-13.
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a revolucao de 1817, vis-a-vis outras revolu¢des do mundo atlantico, como a norte-
americana, como moderna e avan¢ada politicamente. %4

Tollenare influenciou muitos historiadores ao observar que “durante o tumulto” que
deu lugar a deposi¢ao do governador Montenegro, nao vira “quase um s6 soldado do
regimento do Recife, e, poderia quase garanti-lo, nenhum negro dos Henriques”. 5
Uma outra testemunha ocular, no entanto, o Padre Dias Martins, teve percepcao
radicalmente distinta das a¢coes dos Henriques durante a tomada do poder. “No dia 6
de marco, logo ao primeiro sinal de rebate”, escreve ele referindo-se a Joaquim Ramos
de Almeida, sargento-mor do regimento velho dos Henriques, “correu com o seu
regimento a reunir-se aos patriotas, e com eles teve parte na conquista do Erario”.
Joaquim Ramos de Almeida e seu regimento também marcharam “no dia seguinte
para a fortaleza do Brum a receber a capitula¢ao do ex-General Montenegro; com eles
voltou ao campo de Honra, e foi um dos 17 eleitores que nomearam o governo
provisorio”. Cabe ressaltar, ademais, que foi, por um lado, em decorréncia de suas
acoes militares e de seu peso numérico e, por outro lado, em fun¢ao de sua demanda
por igualdade, que os afrodescendentes livres e libertos vinculados as milicias de
“pretos” e de “pardos” obtiveram funcdes politicas de prestigio na inauguracao da
republica. Glacira Lazzary Leite destacou que, uma vez destituido o governo de
Montenegro, “Domingos José Martins, que se arvorara em lider, indicou 15 nomes,
todos eles ligados aos setores dominantes, para que procedessem a escolha daqueles
que iriam compor o governo provisorio”. ¢ Seguramente, dois eleitores nao faziam
parte dos “setores dominantes”: o proprio “ilustrissimo pernambucano de cor preta”
Joaquim Ramos de Almeida e Thomaz Ferreira Vilanova, um “ilustre preto” que “vivia
honradamente do seu oficio de tanoeiro, e soldo de Major do regimento novo miliciano
dos Henriques”, o qual foi também, ainda segundo Dias Martins, um “dos primeiros
que acudiram ao rebate geral” e que “a frente de seu regimento se incorporaram a
coluna de Martins que conquistou o Erario”. 7 Ambos, ademais, conforme outras
testemunhas, assinaram o ultimatum que for¢ou a capitulacdo do governador
Montenegro. 8 Ademais, observadores coevos também se referem a outras agdes

destes dois afrodescendentes livres, bem como se reportam as func¢des sociais de

%4 Sobre as graves restri¢oes aos direitos civis e politicos nos EUA apds a independéncia, ver Blackburn,
Robin. A queda do escravismo colonial, 1776-1848. Rio de Janeiro: Record, 2002, pp. 125-145.

%5 Tollenare, Louis-Francois. Notas dominicais..., op. cit., p. 140.

656 Leite, Glacyra Lazzari. Pernambuco..., p. 189.

7 Martins, Joaquim Dias. Os mdrtires..., pp. 26-27, 590-591.

88 D.H., 1954, vol. 103, p. 104; D.H., 1955, vol. 107, pp. 205-206.
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prestigio por eles assumidas ao longo do governo revolucionario, como o comando de
fortalezas. 65

O ocultamento de individuos e do grupo social constituido por afrodescendentes livres
e libertos de processos relacionados a revolucdo de 1817 ndo se resume as praticas
historiografias contemporaneas. Muniz Tavares, por exemplo, revela claro pendor
racial pelos brancos ao preferir exultar as conquistas militares do jovem de familia
portuguesa Antdnio Henriques durante a tomada do poder, enquanto inimeras fontes
coevas sdo veementes em destacar as acoes exaltadas do afrodescendente livre Pedro
da Silva Pedroso, “pardo do Recife”, como ele préprio assinava, nestes eventos. %¢°
Pedroso, capitao da terceira companhia de artilharia do Recife, nao integrava, todavia,
a milicia por cores, mas as for¢as de primeira linha. Ele foi descrito por um observador
coevo como “o principal heréi militar da revolucao de 6 de mar¢o”, ao passo que o
proprio Tollenare destacou o papel fundamental por ele desempenhado na deposicao
do governador Montenegro e na conquista do erario: “Um oficial de artilharia, o sr.
Pedroso, homem de resolucao, conduziu duas pequenas pecas a ponte [de Santo
Antonio]e fé-las jogar com sucesso” contra os que tentavam “corta-la”. Foi assim que,
ainda segundo o francés, ele “avancou pela ponte e, com extrema audacia, ousou entrar
no [bairro do] Recife onde devia encontrar sua perda, porquanto nao dispunha de mais
de 120 homens”. Contudo, ao relatar a mesmissima narrativa “heroica”, Muniz Tavares,
aponta como seu artifice Anténio Henriques, e nao Pedroso. ¢

Por outro lado, se Tollenare nao viu as tropas de Henriques e de pardos no Recife
durante a eclosio do movimento, elas foram percebidas em outras paragens. O
“patriota” Vicente Ferreira Correia, residente em Goiana — a terceira vila mais
populosa da capitania por volta de 1817 — deu conhecimento ao seu amigo e
igualmente “patriota” Pedro José de Oliveira que tao logo se soube ali da revolucao
“todas as tropas de cavalaria, pardos, pretos e ordenanca, com a primazia de Milicias
que girou toda a vila”, promoveram a soltura de “presos e defronte da cadeia foi
plantado o estandarte da bandeira branca com uma guarita, sentinela e armas”. ¢

Ademais, durante o governo revolucionario em Pernambuco, quando a resisténcia ao

%9 D.H., 1954, vol. 105, pp. 16-18, 100-101; vol. 104, pp. 147-148, 151; vol. 106, p. 147; D.H., 1955, vol. 109, pp. 217-
226. Coube inicialmente a Joaquim Ramos de Almeida o comando da Fortaleza de Cinco Pontas que,
depois, foi delegado ao militar filho de portugueses Ant6nio Henriques, do qual falarei adiante. Cf.: D.H.,
1953, vol. 101, p. 127; D.H., 1955, vol. 107, p. 207.

66 Silva, Luiz Geraldo. Negros patriotas..., op. cit., pp. 515-520.

¢t D.H., 1953, vol. 102, p. 60, 79-80; Tavares, Francisco Muniz. Histéria da revolugdo..., op. cit., pp. 90-93;
Martins, Joaquim Dias. Os madrtires..., pp. 309-31L

62 D.H., 1955, vol. 107, p. 180.
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republicanismo se manifestou com mais veeméncia ao Sul, batalhas travadas em
Ipojuca, como a de Pindoba, contaram com intimeros milicianos afrodescendentes
livres e libertos nas tropas revolucionarias. Dos 17 milicianos dos regimentos de
Henriques e de pardos referidos por Dias Martins — a exemplo de José André, José
Valentim Ferreira e Candido Gomes de Figueiredo, o Caninana — a maioria esteve na
“campanha de Pindobas”, ao passo que sdo muitos os milicianos “pretos” e “pardos”
presentes aos rois de presos da Bahia e de Pernambuco — a exemplo de José Ferreira
de Almeida, “Alferes de Henriques Novos” e Joaquim Nunes da Silva, “Ajudante dos
pardos”™— acusados de irem “as batalhas do Sul”. 63 Nos estertores do governo
revolucionario, o ajudante coronel general Luiz Paulino de Oliveira Pinto da Franga,
um dos integrantes da comissao militar que, meses depois, julgaria os “réus de alta
traicao cooperadores da revolu¢ao”, deu conta ao Conde dos Arcos da situacao militar
da republica de Pernambuco. De acordo com as informagdes que lhe haviam sido
prestadas quando ainda estava na Bahia, em fins de maio de 1817, “os insurgentes
trataram de formar mais quatro corpos pagos” e dentre estes se contavam um de
cavalaria formado por “pouca gente”, outro de infantaria, que incorporava cerca de 800
soldados, e ainda outro de artilharia, que reunia “a for¢ca maior que se acha destacada”.
Contudo, os revolucionarios “tinham muita confianca” no “Regimento dos
Henriques”, uma vez que seus soldados afrodescendentes “se mostravam os mais
efetivos daquele criminoso governo”. 6%4

Assim, pois, como em outras figura¢des sociais do mundo atlantico na era das
revolucdes, a tenacidade dos afrodescendentes na defesa da repuiblica — o que
equivale dizer, da igualdade civil e politica— pode ser demonstrada a exaustao no caso
de Pernambuco em 1817. Dezenas deles sao descritos pelos funcionarios régios como
“falador, influido”, como sao os casos do pardo sapateiro Henrique Valentim Ribeiro,
guarda pessoal do padre Joao Ribeiro, do pardo Joaquim dos Santos, alfaiate e furriel
de um regimento de pardos, de Felipe Alexandre da Silva, “capitao de pardos”, ou do
também alfaiate e “capitio de pardos” Francisco Dornelas Pessoa. ¢5 José do O
Barbosa, o capitao de um regimento de pardos e “mulato alfaiate” a quem ja me referi
anteriormente, foi ndo apenas acusado de “influido”, mas também de “falador

descarado contra El Rei”. ¢¢ Segundo uma testemunha, ele nao apenas “vomitou

%63 D.H., 1954, vol. 106, pp. 158, 160; Martins, Joaquim Dias. Os mdrtires..., pp. 38, 192, 195.
%4 D.H., 1953, vol. 101, pp. 226; vol. 102, p. 58.

%65 D.H., 1954, vol. 104, pp. 160-162.

666 D.H., 1954, vol. 104, p. 163.
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contra o monarca e sua Real Familia blasfémias as mais horriveis”, mas tinha “vontade
de ver o Brasil qual Sao Domingos”, bem como havia rasgado “uma das patentes
publicamente (julga-se ser a de tenente) calcou aos pés e preferiu coisas contra nosso
Augusto Soberano que seria vergonhoso repeti-las”. 7 Por outro lado, a palavra
“liberdade” aparece repetidas vezes nas representa¢des mentais destes individuos. Seu
reiterado uso parece remeter tanto a nocao de “igualdade politica” como a sua
apaixonada adesao ao republicanismo. Martinho da Cunha Porto, por exemplo, um
capitao miliciano dos pardos que morreu na cadeia em 1820, foi “acusado de oferecer
seus bens aos rebeldes; de ser declamador contra El-Rey; de elogiar e aprovar a
rebelido; de dizer que a liberdade era maior que a heranca de cem mil cruzados para
seus filhos”. %8 Como interpretar esta profunda animosidade para com sociedade de
tipo antigo, ou oligirquico, para com a ordem monarquica? Num quadro
revolucionario que acenava, bem ou mal, com menor ou maior violéncia, para a
formacao de uma sociedade de tipo democratico e representativo, a demanda de
afrodescendentes livres e libertos pela igualdade civil e politica parecia também se
materializar na defesa intransigente da forma republicana de governo.

Numa das primeiras sessdes do governo provisorio, realizada entre 7 e 9 de marco de
1817, ficou patente que nem todos os seus membros defendiam a criacio de uma
republica em Pernambuco. Antes, alguns postulavam a férmula inicialmente
consagrada nos impérios francés e espanhol da monarquia constitucional. Numa
dessas primeiras sessoes, José Luis de Mendonga, por exemplo, argumentou que talvez
fosse “utilissimo protestar-se por ora fidelidade ao Monarca, o que nao impedia a
instrucdo e armamento do povo”. ¢ Segundo Muniz Tavares, outro membro da junta,
o radical Domingos José Martins, fez introduzir no ambito da sessdo o ja referido
capitao de artilharia pardo Pedro da Silva Pedroso. Conforme outro famoso militante
de 1817, Frei Caneca, Pedroso “quis atravessar com a espada e matar a José Luis de
Mendonga porque este fizera a mogao de se estabelecer um reino constitucional em
lugar de uma republica”. ¢ Foi por esta via, baseada na coer¢do exercida por um
afrodescendente livre, que todos os membros da junta, e qui¢a o movimento politico

inteiro, aderiram ao republicanismo.

%7 D.H., 1955, vol. 107, pp. 247, 252.

668 D.H., 1954, vol. 103, p. VI; vol. 106, pp. 167-168.

669 Tavares, Francisco Muniz. Histdria da revolugdo..., p. 110.

70 Mello, Evaldo Cabral de (org.). Frei Joaquim do Amor Divino Caneca. Sio Paulo: Editora 34, 2001, p. 141.
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Finalmente, cabe destacar que a questao da igualdade civil e politica constituiu-se num
tema central no ambito da revolugao de 1817. Ao considerar esta proposi¢ao a luz do
continuum escravidao-liberdade, nota-se que este problema nao tinha por aqueles anos
uma equacao facil. Os afrodescendentes livres e libertos, embora tivessem status
radicalmente diferenciado dos escravos, mantinham, inclusive por sua prépria e
indelével afrodescendéncia, como ja observei, vinculos diretos com seu passado
escravista. No campo de tensdes engendrado pela revolucdo, sua posicdo social
particular e sua condicao de marginalidade foi usada como arma politica contra
individuos especificos e contra seu grupo social inteiro. Mais ainda, tal arma politica
foi utilizada com fins de, literalmente, denigrir a revolucao de 1817, caracterizando-a em
seu conjunto como um movimento apoiado na coopta¢ao da maioria afrodescendente.
A igualdade conquistada por “pardos” e “pretos” em Pernambuco ou na Paraiba, onde
se proclamou “a perfeita igualdade de cada patriota a respeito dos outros”, ¢ constituiu
um tema central durante e depois do processo revolucionario.

Em 29 de marco de 1817, o governo provisdrio e seu conselho propuseram uma “lei
organica” que, por um lado, previa alguns principios constitucionais e, por outro lado,
acenava principalmente para a forma pela qual se faria a transi¢ao entre a antiga e a
nova ordem politica, administrativa e juridica do territério insurgente. Contendo
varios principios modernos, se comparada as constituicdes francesa de 1793 ou a
espanhola de 1812, a “lei organica” consagrava as liberdades religiosa, de pensamento
e de imprensa, mas principalmente “declarava serem todos os homens iguais em
direitos”, como sintetizou Muniz Tavares. Conforme seus artigos 26° e 27°, todos os
cidadaos estavam “habilitados para entrar nos empregos da republica para que forem
hébeis e capazes”, ao passo que o artigo 11° consagrava os principios da “Soberania do
povo e os direitos dos homens”. ¢7> Se por volta de 9 de mar¢o de 1817, isto é, trés dias
apenas ap0s o inicio da revolugao, Tollenare notou que, como ja destaquei, “os novos
governantes s6 pronunciam a palavra republica em voz baixa e s6 discorrem sobre a
doutrina dos direitos do homem com os iniciados”, 3 o tom se alterou
significativamente quando o governo provisdrio enviou para publica¢ao a Declaragdo
dos Direitos naturais, civis e politicos do Homem, um dos fundamentos centrais, pois, da

propria lei organica. Na leitura vis-a-vis de ambos os documentos se ressaltam as

¢ D.H., 1953, vol. 101, p. 34.

672 Tavares, Francisco Muniz. Histéria da revolugdo..., op. cit., pp. 203-205; D.H., 1954, vol., 104, pp. 14-22, 95-
96.

65 Tollenare, Louis-Francois. Notas..., op. cit., p. 142.
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referéncias na lei organica a Declaragdo, cujo conteuido previa, entre muitos outros
pontos favoraveis a esta interpretacao, que “aigualdade consiste em que cada um possa
gozar dos mesmos direitos” e, numa sociedade na qual o passado escravo inabilitava
os afrodescendentes livres e libertos para o exercicio de oficios especificos e inimeras
funcoes sociais de prestigio, parecia constituir um balsamo ler que “todos os cidadaos
sdo admissiveis a todos os lugares, empregos e fun¢des publicas. Os povos livres nao
conhecem outros motivos de preferéncia se nao os talentos e as virtudes”. ¢4 Coube ao
governo provisorio, enfim, imprimir tanto a Declara¢do como, e principalmente, a “lei
organica” e distribuir copias pelas camaras das vilas, de modo a se colher as varias
opinides em torno de seu contetido.

Parece-me claro que um dos fundamentos dessas opg¢oes politicas dos individuos do
nivel mais alto que tomaram assento no governo provisorio e em seu conselho consistia
precisamente na pressao exercida por individuos e grupos sociais do nivel mais baixo,
no qual, conforme a figuracao especifica desta sociedade, como ja argumentei, os
afrodescendentes livres e libertos detinham peso consideravel. Estes, pois, viram-se
contemplados por estas medidas, as quais lhes permitiam alcancar pela via
revolucionaria a igualdade civil e politica com os demais individuos. Contudo, como
escreve Muniz Tavares, nas discussdes em que se procedeu nas camaras das vilas “os
artigos que marcavam a liberdade de culto, e igualdade de direitos, havia provado
vivissima oposi¢ao por serem mal interpretados”. Como ocorreu em Saint-Domingue,
no Caribe francés, apds a revolugao, > em Pernambuco em 1817 se quis confundir a
causa dos afrodescendentes livres e libertos com a dos escravos. Ainda conforme
Muniz Tavares, o argumento dos “perversos” era sugerir “que o intento dos patriotas
era destruir a religido, e dar liberdade aos escravos para despojarem os senhores do
avultado capital, que naqueles possuiam”. 7

E nesse campo de tensodes, e refletindo ainda mais claramente as demandas de
afrodescendentes livres e libertos, ou o entrelacamento de suas agoes e representacoes
com aquelas de individuos de grupos sociais do nivel mais alto, que o governo
provisoério formula uma proclamacgao na qual, por um lado, se discute o presente e o
futuro do escravismo no ambito da republica e, por outro lado, e mais importante, se

consagra definitivamente o principio da igualdade civil e politica para aquele grupo

674 AHU, Pernambuco, cx. 278, doc. 18736. S/1., posterior a 4 de mar¢o de 1817.

675 Observations sur l'origine et les progrés du préjugé des colons blancs contre les hommes de couleur. Par M.
Raymond, Homme de couleur de Saint-Domingue. Paris: Belin, 1791.

676 Tavares, Francisco Muniz. Histéria da revolugdo..., op. cit., p. 204.
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social especifico. Conforme a proclamacao, fazia-se necessario suprimir a suspeita que
havia se “insinuado nos proprietarios rurais: eles creem que a benéfica tendéncia da
presente liberal revolu¢ao tem por fim a emancipacao indistinta dos homens de cor, e
escravos”. Ironizando os sentimentos de seus oponentes, acrescia-se que o “Governo
lhes perdoa uma suspeita, que os honra” e, a0 mesmo tempo, consagrava-se o principio
da igualdade civil e politica ao se afirmar que os membros da junta “ndo podem jamais
acreditar que os homens por mais ou menos tostados degenerassem do tipo original de
igualdade”. Estes, pois, eram todos iguais nos termos da lei organica, bem como da
Declarag¢do, independentemente de seu vinculo ancestral ao cativeiro. Em relacao a
escraviddo, a proclamacao garante, antes, a “inviolabilidade de qualquer espécie de
propriedade”, ao passo em que preconiza “uma emancipagao” entre africanos e
afrodescendentes “que nao permita mais lavrar entre eles o cancro da escravidao”.
Contudo, o governo revolucionario desejava que tal emancipacao fosse “lenta, regular,
e legal”, a0 mesmo tempo em que lamentava “ver tio longinqua uma época tao
interessante”. 677

Em marc¢o de 1818 o escrivao da al¢cada Joao Osoério de Castro Souza Falcao escreve
missiva a Tomas Antdnio Vilanova Portugal na qual afirma que os revolucionarios de
1817 ndo apenas tinham invertido “os fatos da histéria da restauragao passada sobre os
holandeses deduzindo dai direitos de propriedade, doagdo a Sua Majestade com
exclusao de qualquer imposto”, mas também fizeram uso de “ideias de igualdade,
embutidas ao pardos e aos pretos [que] lhes afiancava o bom éxito pelo aumento
consideravel de seu partido”. ¢ Na sua defesa geral dos implicados, elaborada em maio
de 1819, Aragao e Vasconcelos volta ao tema da igualdade supondo-o irrealizavel, ao
argumentar que o “Estado republicano, adotando a igualdade impossivel na harmonia
social”, revelava-se incapaz de “premiar o mérito, ou entao ilude o povo com ideias de

»

igualdade s6 existentes na voz”. 7 Aragao e Vasconcelos volta a carga na defesa de
Francisco de Paula Cavalcante e Albuquerque, na qual afirma que os insurgentes
haviam disseminado nos espiritos de muitos individuos do sul da capitania “ataques
insidiosos contra a monarquia, promessas de abolicao absoluta de impostos e
preconizacido de uma igualdade, sim impossivel, mas sempre agradavel a plebe”. 6%

Por sua vez, o causidico também indagou, ao longo da defesa de Francisco de Paula de

677 Idem, p. 205.

678 D.H., 1954, vol. 103, p. 110.
679 D.H., 1954, vol. 106, p. 68.
e P.H., 1955, vol. 108, p. 20.
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Albuquerque Maranhao, em torno do “que podia ganhar o réu, nobre e abastado num
Governo, onde era tudo regulado pela bitola da igualdade, até as cores mesmas?
Igualdade de insignificancia era a sorte comum que a todos aguardava”. Conforme sua
defesa da restauracdo monarquica, ou da sociedade de tipo antigo, parecia
injustificavel “perder-se num instante as distingdes que por séculos tinham ganhado
os seus avos”. ¢! No processo movido contra José Pereira Caldas, este foi acusado de
“servir aos rebeldes com entusiasmo, animando muito aos pretos e chegando a dizer a
um oficial desta cor, que se tivesse uma filha lhe daria em casamento para mostrar a
igualdade de todos”. 82 Trata-se de outra forma, outra estratégia, de atacar e denegrir
principio hoje tao arraigado.

E bastante citada, mas como quase aneddtica, a carta escrita a 15 de junho de 1817 pelo
reinol Joao Lopes Cardoso Machado. Afora suas exageracoes e aforismos
aristocraticos, ela sugere, enfim, como os afrodescendentes livres e libertos da vila do
Recife incorporaram o conceito de igualdade e, por isso, sofreram a dura repressdo em
decorréncia de seu vinculo ao continuum escravidao-liberdade: “Os cabras, mulatos e
crioulos andavam tao atrevidos que diziam que éramos todos iguais, e ndo haviam de
casar, sendo brancas, das melhores. Domingos José Martins andava de brago dado com
eles armados de bacamartes, pistolas e espada nua”. Sua satisfagdo incontida é que
depois de o capitao do bloqueio, Rodrigo Lobo, restaurar a ordem monarquica, os
“mulatos forros, e crioulos, até aqueles a quem o Provisério fez oficiais” tém “levado na
grade da cadeia 300, 400, 500 ac¢oites”. “Andam murchos agora”, acresce, “ja tiram o
chapéu aos brancos, e nas ruas apertadas passam para o meio para deixarem passar os
brancos, ja ndo persuadem que hao de casar com senhoras brancas”. 683

Para o aturdimento do reinol, o sentimento aristocratico e a defesa dos valores da
sociedade de tipo antigo eram passiveis de puni¢ao sob o governo revolucionario, ao
mesmo tempo em que os afrodescendentes livres e libertos, dotados do direito de
igualdade, conforme a lei, causavam repugnancia e embaraco: “Meu compadre, se
vossa mercé ca esta era maltratado, e preso: Vossa Mercé nao suportava chegasse a
Vossa Mercé um cabra com o chapéu na cabe¢a”, isto é, sem demonstrar reveréncia,
sem reiterar sua distin¢ao, “e bater-lhe no ombro e dizer-lhe: adeus Patriota, como
estais, dai ca tabaco, ora tomai do meu; como fez um cativo do Braderodes ao Ouvidor

Afonso; porém ja se regalou com 500 acoites na cadeia”. Ao mesmo tempo, Joao Lopes

68t [dem, p. 84.
82 Idem, p. 259.
3 D.H., 1953, vol. 102, pp. 12-13.
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Cardoso Machado também se mostrou revoltado com o fato de que, ao longo do
periodo revolucionario, os “boticarios, cirurgides, sangradores” nao fazerem “mais
conta de mim; quando eu passava, riam-se, e chamavam-me: Delegado que Deus haja,
até os barbeiros nao me quiseram mais fazer a barba, respondiam que estavam
ocupados no servico da patria, via-me obrigado a fazer a mim mesmo a barba”. 684

A medida em que se exuma a historiografia conservadora e se olha para a revolucio de
1817 do passado para o presente, isto €, tentando compreender “o significado que, num
tempo passado, o curso dos eventos tinha para os proprios seres humanos que os
viviam”, 85 se percebe que o entrelacamento das agoes e representacoes mentais de
individuos e grupos sociais do nivel mais alto e do nivel mais baixo — no qual
destacavam-se os afrodescendentes livres e libertos — conferiu uma densidade
particular a este evento. Por um lado, posso sugerir que um dos fundamentos mais
s6lidos de realizacao da proépria da revolugao, ou uma de suas pré-condicdes, residiu
nesta imensa populacdo afrodescendente livre e liberta. Se a figuracao social de
Pernambuco tinha caracteristicas comuns a outras sociedades do mundo atlantico,
como as do Caribe colombiano, por exemplo, poucas eram aquelas que lhe eram
comparaveis no ambito da propria América portuguesa. A pergunta “por que a
revolucao de 1817 eclode em Pernambuco, e ndo em qualquer outra capitania do
Brasil?”, sugiro, pode comecar a ser respondida precisamente a partir deste ponto. Por
outro lado, se nos livrarmos da “presuncao da visao a posteriori’, a qual “esconde a
estrutura do que agora chamamos de ‘histéria’, ¢3¢ e se nos ativermos nao as pecas da
repressao e a teatralidade das defesas, mas ao momento de inaugura¢do de um novo
tempo, de uma nova sociedade representativa e democratica, na qual a igualdade civil
e politica possuia um significado especial para o grupo social aqui em questao em
decorréncia de sua posicao e de sua condicdo de marginalidade, torna-se possivel
avaliar esta experiéncia e seu significado considerando nao apenas os individuos e os
grupos sociais do nivel mais alto, como a historiografia conservadora tem feito até
agora. Em perspectiva atlantica, a revolucao de 1817 nao se constituiu num experimento
impar e singular, uma vez que muitos de seus aspectos se remetem a planos de
conexoes, regularidades estruturais e recorréncias percebidas em Saint-Domingue, no

Caribe colombiano ou no Rio da Prata.

684 [dem, ibidem.
¢85 Elias, Norbert. Mozart, sociologia de um génio. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editor, 1995, p. 16.
686 [dem, ibidem.
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No entanto, diferentemente dos eventos ocorridos nestas figuragdes sociais, ela parece
continuar envolta, do ponto de vista historiografico, nas brumas do mesmo
conservadorismo que, vitorioso, impds uma visdo retrospectiva da revolucado, ao
mesmo tempo em que se dedicou exclusivamente as agdes e representacdes mentais
de individuos e grupos sociais do nivel mais alto. Contudo, como sustenta Marixa
Lasso, “se considerarmos o ideal de igualdade politica e legal e a aspira¢ao a um futuro
com uma sociedade melhor e mais justa como carateristica da modernidade politica, a
luta dos afrodescendentes pela igualdade racial representa um dos aspectos mais
modernos das guerras de independéncia na América hispanica, e no mundo atlantico”.
687 Incorporar tal modernidade como problema historiografico — o que tento fazer
neste ensaio — parece constituir tarefa absolutamente imprescindivel de modo a se
avaliar ndo apenas o significado que a revolucao pernambucana de 1817 teve para
afrodescendentes livres e libertos em sua demanda por igualdade civil e politica, mas
também para se compreender como tal demanda moldou os rumos e os contornos da

propria revolucao, conferindo-lhe, por sua vez, novos significados.

%7 Lasso, Marixa. Los grupos afro-descendientes y la independencia: jun nuevo paradigma
historiografico?. In: Thibaud, C. Entin, G Gomez, A. y Morelli, F. (eds). L’Antlantic revolutionnaire. Une
perspective ibéro-americaine. Bécherel: Editions Perséides, 2013, p. 360.
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